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The emergence of Islamic mysticism and Sufism in the early centuries of 

the Hijri calendar was accompanied by the formation of a set of mystical 

terms that Sufis and mystics used to express their specific teachings. 

These terms were gradually codified over time, and many mystics 

provided interpretations of them. Ayn al-Qudat Hamadani (d. 525 AH) is 

among the prominent thinkers and mystics who, in addition to employing 

the common mystical terminology, contributed innovative concepts to this 

field. A close examination of his works reveals that, in order to articulate 

his profound and novel mystical ideas, he coined and introduced new 

terms such as “pir-parasti” (devotion to the spiritual master), “ʿādat-

parasti” (habit worship) including sub-concepts like “ḥijāb-e ʿādat” (veil 

of habit) and “sharīʿat-e ʿādat” (sharia of habit), “spiritual incarnation” and 

“virtual incarnation,” “ṣād,” “alchemy,” and “sharīʿat-e ʿishq” (sharia of 

love). This article identifies, analyzes, and explains the most significant 

innovative mystical terms introduced by Ayn al-Qudat Hamadani and 

clarifies their place within his intellectual system. The findings of the 

study show that his novel terminology stems from his effort to present 

mystical concepts beyond the framework of the conventional terms of his 

time and plays a key role in expressing his unique mystical ideas. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The expansion of Islamic mysticism and Sufism, along with the emergence of various Sufi orders in 

the early centuries of the Hijri era, was accompanied by the creation of numerous mystical expressions 

and terminologies frequently employed by mystics and Sufis to articulate their ideas. Gradually, many 

mystics undertook the explanation, clarification, and compilation of these mystical terms, so that by 

the third and fourth centuries AH the groundwork for the maturation and codification of Sufi 

terminology had been established. The mystical terms presented in different Sufi works show only 

minor variations and are, in most cases, quite similar. In fact, the writings devoted to mystical 

terminology largely followed one another, preserving the established meanings of the terms while 

shaping the broader current of Islamic mysticism and Sufism. ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, alongside the 

development of themes influenced by other mystics and thinkers, at times addressed issues and 

discussions that appear to have been introduced for the first time in his works. In certain cases, he 

elaborated extensively on subjects that had not been emphasized among the Sufis. The presentation of 

new and innovative mystical ideas required the introduction of fresh terminologies, which Hamadānī 

employed with originality and intellectual brilliance. In other words, some of his thoughts and ideas in 

the realm of mysticism and Sufism exceeded the capacity of the conventional mystical terminology of 

his time, as the earlier terms could not adequately convey the profound concepts within his intellectual 

system. Consequently, he was compelled to devise new mystical terms to articulate his ideas. At times, 

however, he expressed concepts previously discussed by other mystics and Sufis through newly coined 

mystical terminology. The present study seeks to identify, analyze, and examine the mystical terms 

specific to ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, focusing on one of his most significant innovations—namely, 

the creation of new terminologies. 

 

Literature Review and Research Methodology 

The research method of this article is library‑based and conducted through an analytical–descriptive 

approach. In order to examine and compare mystical terminologies, the authors have referred to two 

categories of lexicons of Sufi terminology:1. Early lexicons such as al‑Lumaʿ, al‑Taʿarruf, Nahj al‑

Khāṣṣ, Darajāt al‑Muʿāmalāt, and Ṣad Maydān.  2. Contemporary glossaries such as Sharḥ Iṣṭilāḥāt 

al‑Taṣawwuf by Gowharīn and Farhang‑i Lugāt wa Iṣṭilāḥāt wa Taʿbīrāt ʿIrfānī by Sajjādī. The 

compilers of contemporary lexicons of mystical terminology, in addition to common mystical terms 

such as faqr, riḍā, zuhd, shawq, and others, have sometimes included metaphors and compound 

expressions among mystical terms. Nevertheless, the authors of the present article, regardless of the 

differing perspectives on the selection of mystical terminology in contemporary lexicons, through a 

close reading of the works of ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, have identified words or expressions that have 

acquired terminological significance and have undertaken to explain and analyze the most important 

of them. 

 

Discussion  

ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, a prominent mystic and thinker of the fifth and sixth centuries AH, 

introduced novel ideas and fresh perspectives. A close study of his works in comparison with those of 

earlier mystics reveals that many of his thoughts had not been expressed in the writings of previous 

Sufis and were articulated for the first time through his pen. Consequently, the conventional mystical 
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terminology of his time proved insufficient to convey some of his profound and innovative ideas. In 

order to express his distinctive concepts, he devised new mystical terms through which he could 

communicate his intended meanings. The most significant mystical terms coined by ʿAyn al‑Qudāt 

Hamadānī include pīr‑parastī, ʿādat‑parastī (under which he also employed the terms ḥijāb‑i ʿādat and 

sharīʿat‑i ʿādat), ḥulūl‑i maʿnavī, ḥulūl‑i majāzī, ṣād, kīmiyāgarī , and sharīʿat‑i ʿishq. Of course, the 

number of mystical terms coined by him exceeds these examples; however, these six selected terms 

are those most extensively employed within his intellectual system. They are unique to ʿAyn al‑Qudāt 

Hamadānī and are not found in the works of earlier mystics. 

 

Conclusion 

This study demonstrates that the innovative terminology of ʿAyn al-Quḍāt Hamadānī arose from his 

endeavor to articulate mystical concepts beyond the conventional expressions of his time, playing a 

valuable and significant role in elucidating his distinctive mystical ideas. In his view, the spiritual 

master (pīr) not only guides the seeker but also serves as a mirror in which the seeker may behold 

God. ʿAyn al-Quḍāt maintained that pīr-parastī [devotion to the spiritual master], since it constitutes 

the prelude to guidance and the vision of God, is superior even to khudā-parastī [devotion to God]. He 

repeatedly employed the term pīr-parastī to emphasize this point.  Furthermore, in his opposition to 

habit and the performance of actions—even religious practices—merely out of routine, he introduced 

the term ʿādat-parastī [habit worship], which he condemned throughout his works. This notion was of 

such importance in his thought that, on its basis, he coined two further expressions: ḥijāb-i ʿādat [veil 

of habit] and sharīʿat-i ʿādat [sharia of habit]. To explain the union with the Divine, ʿAyn al-Quḍāt 

devised the concepts of ḥulūl-i maʿnavī and ḥulūl-i majāzī [spiritual incarnation and virtual 

incarnation], while employing the letter Ṣād to signify the essential reality of the Prophet (peace be 

upon him).  According to him, God at times, through His power, performs kīmiyāgarī [Alchemy], 

bringing the servant to the stage of fanāʾ [annihilation]and elevating him. For a religion and law that 

transcends outward forms—in which seekers may wear the zunnār and in which the categories of 

lawful and unlawful acquire new meanings—ʿAyn al-Quḍāt employed the term sharīʿat-i ʿishq [sharia 

of love]. 

 

Keywords: Ayn al-Quḍāt Hamadānī, Mystical Terminology, pīr-parastī [devotion to the spiritual 

master],  ḥulūlī-ye maʿnavī va majāz [spiritual and virtual incarnation], kīmiyāgarī [alchemy]. 
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  ها: واژهکلید
‌اصطلاحات‌،یهمدان‌القضات‌نیع

‌یحلول‌،یرپرستیپ‌،یعرفان
‌ی.اگریمیک‌،و‌مجازیی‌معنو

همراه‌بود‌‌یاز‌اصطلاحات‌عرفان‌یا‌مجموعه‌یریگ‌با‌شکل‌ینخست‌هجر‌یهادر‌سده‌یظهور‌عرفان‌و‌تصوّف‌اسلام
شدند‌‌نیاصطلاحات‌به‌مرور‌زمان‌تدو‌نیبردند.‌ا‌یخاص‌خود‌آنها‌را‌به‌کار‌م‌یها‌آموزه‌انیب‌یو‌عارفان‌برا‌انیکه‌صوف
و‌عارفان‌‌شمندانیاند‌ۀق.(‌از‌جمل‌525)ف:‌‌یالقضات‌همدان‌نی.‌عدادندآنها‌را‌شرح‌از‌‌یاریبس‌،و‌‌عارفان‌انیو‌صوف
‌پرداخته‌است.‌‌نیو‌ابتکار‌در‌ا‌یبه‌نوآور‌ج،یرا‌یاز‌اصطلاحات‌عرفان‌یریگ‌است‌که‌افزون‌بر‌بهره‌یا‌برجسته حوزه
‌دینو‌و‌جد‌یاصطلاحات‌ش،یخو‌ۀژرف‌و‌تاز‌یعرفان‌یها‌شهیاند‌نییتب‌یدهد‌که‌او‌برا‌ینشان‌م‌یآثار‌و‌قیدق‌یبررس

‌«(عادت‌عتیشر»و‌«‌حجاب‌عادت»آن‌‌لی)ذ‌«یپرست‌عادت»‌،«یرپرستیپ»همچون‌ ‌‌«یمعنو‌یحلول»، ‌یحلول»و
و‌شرح‌‌یبررس‌،ییمقاله‌به‌شناسا‌نیرا‌وضع‌و‌ابداع‌کرده‌است.‌ا«‌عشق‌عتیشر»و‌‌«یاگریمیک»،‌«صاد»‌،«یمجاز
کرده‌‌نییتب‌یو‌یفکر‌ۀها‌را‌در‌منظوم‌آن‌گاهیپرداخته‌و‌جا‌یالقضات‌همدان‌نیع‌یابتکار‌یاصطلاحات‌عرفان‌نیترمهم

‌یبرخاسته‌از‌کوشش‌او‌برا‌،یالقضات‌همداننیع‌ۀآن‌است‌که‌اصطلاحات‌نوآوران‌ۀپژوهش‌نشان‌دهند‌جیاست.‌نتا
زمانه‌بوده‌و‌نقش‌‌جیب‌اصطلاحات‌رافراتر‌از‌چهارچوصوفیه‌در‌قالب‌اصطلاحی‌نو‌یا‌بیان‌مطالبی‌‌یعرفان‌میمفاه‌ۀارائ

‌کرده‌است.‌فایاو‌ا‌ۀژیو‌یعرفان‌میهمفا‌نییدر‌تب‌یارزنده‌و‌مهم
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 مقدمه. 1

های‌نخست‌هجری‌با‌ساختن‌تعبیرات‌و‌اصطلاحات‌های‌گوناگون‌متصوّفه‌در‌سدهتصوّف‌اسلامی‌و‌ظهور‌فرقهگسترش‌عرفان‌و‌
تدریج‌بسیاری‌از‌عارفان‌به‌شرح‌بردند.‌بهعرفانی‌بسیاری‌همراه‌بود‌که‌عارفان‌و‌صوفیان‌برای‌بیان‌سخنان‌خود‌اغلب‌از‌آنها‌بهره‌می

‌جمع ‌و ‌توضیح ‌و ‌عرفانی ‌اصطلاحات ‌بهآوری ‌تدوین‌پرداختند، ‌و ‌نضج ‌مقدّمات ‌هجری ‌چهارم ‌و ‌سوم ‌سدۀ ‌در ‌که طوری
-نخستین‌گام‌را‌در‌فراهم‌آوردن‌و‌جمع‌اللمّعق.(‌با‌تألیف‌‌873اصطلاحات‌عرفان‌و‌تصوّف‌فراهم‌شد.‌ظاهراً‌سرّاج‌طوسی‌)ف:‌

،‌«توبه»ها‌همچون‌شرح‌بسیاری‌از‌مقام‌به‌،«باب‌فی‌المقامات‌و‌حقایقها»آوری‌اصطلاحات‌عرفانی‌و‌شرح‌آنها‌برداشت.‌او‌در‌
‌«ورع» ‌«زهد»، ‌«فقر»، ‌«صبر»، ‌«‌رضا»و‌«‌توکل»، ‌سرّاج‌طوسی، ‌9191پرداخته‌است‌)رک: ‌همچنین‌در18-51: باب‌فی‌»‌(.

،‌«حال‌و‌مقام»،‌«الحقّ‌بالحقّ‌للحقّ‌»بسیاری‌از‌اصطلاحات‌صوفیه‌را‌همچون‌«‌شرح‌الالفاظ‌المشکلة‌الجاریة‌فی‌کلام‌الصوفیة
،‌«فنا‌و‌بقا»،‌«صحو‌و‌سکر»،‌«غیبت‌و‌حضور»،‌«قبض‌و‌بسط»،‌«واقع»،‌«خاطر»،‌«وارد»،‌«باده»،‌»بادی»،‌«وقت«‌»مکان»
اختصار‌توضیح‌داده‌و‌و...‌به‌«‌اختیار»،‌«تحیّر«‌»حیرت»،‌«دهشت»،‌«تلوین»،‌«امتحان«‌»لطیفه»،‌«بلا»،‌«حجاب»،‌«کشف»

‌(.871-888نیز‌بهره‌برده‌است‌)رک:‌همان:‌گاهی‌در‌شرح‌خویش‌از‌سخنان‌مشایخ‌دیگر‌
را‌به‌زبان‌عربی‌به‌رشتۀ‌تحریر‌‌التعرّف لمذهب التصوّفق.(‌در‌ماوراءالنهر‌833،‌کلابادی‌)ف:‌اللمّعزمان‌با‌تألیف‌تقریبا‌هم

‌از‌قبیل‌ ‌به‌شرح‌اصطلاحات‌صوفیه ‌باب‌شصت‌و‌چهارم‌از‌کتاب‌خویش‌را ‌او‌از‌باب‌سی‌و‌پنجم‌تا ،‌«زهد»،‌«توبه»درآورد.
‌«صبر» ‌«فقر»، ‌«تواضع»، ‌«خوف»، ‌«تقوی»، ‌«اخلاص»، ‌«شکر»، ‌«توکّل»، ‌«رضا»، ‌«یقین»، ‌«ذکر»، ‌«انس»، ،‌«قرب»،
‌«اتّصال» ‌«محبّت»، ‌«تجرید»، ‌تفرید»، »‌ ‌کلابادی، ‌)رک: ‌داد ‌اختصاص ‌9879و... ‌باب877-168: ‌این ‌در ‌کلابادی ها‌(.
‌مک‌اقوال‌و‌سخنان‌عارفانِ‌پیش‌از‌خود،‌شرح‌کرده‌است.صورت‌نسبتاً‌مفصل‌هر‌اصطلاح‌عرفانی‌را‌با‌ک‌به

‌ ‌و‌اللمّعپس‌از ‌کتاب‌التعرّف لمذهب التصوّف سرّاج‌طوسی ‌هجری، ‌ششم ‌ابتدای‌سدۀ ‌تا های‌دیگری‌همچون‌کلابادی
ز‌ا‌نهج الخاصق.(،‌‌192از‌عبدالرحمن‌سلمی‌)ف:‌‌درجات المعاملاتق.(،‌‌137ابوسعد‌واعظ‌خرگوشی‌)ف:‌‌تهذیب الاسرار

 ق.(،173از‌هجویری)ف:‌‌کشف المحجوب ق.(،165از‌ابوالقاسم‌قشیری)ف:‌‌رسالۀ قشیریهق.(،‌193ابومنصور‌اصفهانی‌)ف:‌
‌‌صد میدانو‌منازل السائرین  از‌امام‌محمّد‌غزالی‌)ف:‌‌الاملاء فی اشکالات الاحیاء ق.(‌و‌139از‌خواجه‌عبدالله‌انصاری)ف:

‌اختصاص‌یافت‌535 ‌صوفیه ‌اصطلاحات ‌توضیح ‌و ‌شرح ‌به ‌آن ‌از ‌بخشی ‌یا ‌کتاب ‌تمام ‌که ‌درآمدند ‌تحریر ‌رشتۀ ‌به .‌1ق.(
‌شده‌در‌آثار‌فوق‌تنها‌در‌موارد‌اندکی‌با‌یکدیگر‌اختلاف‌دارند‌و‌در‌اغلب‌موارد‌شبیه‌هم‌هستند.‌‌‌اصطلاحات‌عرفانی‌مطرح

‌تحریر‌درآمده‌آثاری‌که‌معمولاً‌ ‌اصطلاحات‌عرفانی‌به‌رشتۀ ‌حفظ‌معنای‌رایج‌اصطلاح،‌دربارۀ ‌با ‌و ‌پیرو‌یکدیگر‌بوده اند،
منسوب‌به‌قشیری‌تاثیر‌پذیرفته‌و‌قشیری‌در‌‌عبارات الصوفیهاز‌‌املاءطور‌مثال‌غزالی‌در‌اند.‌بهجریان‌عرفان‌و‌تصوّف‌را‌شکل‌داده

‌(.‌91-9873‌:3نظر‌داشته‌است‌)پورجوادی،‌‌ج الخاصنهو‌‌تهذیب الاسرار،‌اللمّعاثر‌مذکور‌به‌

 القضات همدانی. عین2

های‌فارسی‌ق.(‌عارف‌و‌اندیشمند‌بزرگ‌سدۀ‌پنجم‌و‌ششم‌هجری‌است‌که‌آثار‌گوناگونی‌به‌زبان‌525القضات‌همدانی‌)ف:‌عین
‌ ‌تنها ‌آنها ‌از ‌که ‌تحریر‌درآورده ‌رسالۀ جمالیو‌عربی‌به‌رشتۀ ‌زبدةالحقایق، ‌تمهیدات، ‌‌هانامه، ‌دفاع‌الغریبشکویو ‌به‌یا ‌او نامۀ

                                                 
‌‌مشرب الارواحغزالی‌آثار‌دیگری‌نیز‌همچون‌‌الاملاء.‌پس‌از‌1 عوارف ق.(،‌623الدین‌ابن‌عربی‌)ف:‌از‌محییاصطلاحات الصوفیه ق.(،‌636از‌روزبهان‌بقلی‌)ف:

ق.(،‌791الدین‌ابراهیم‌ابرقوهی‌)ف:‌پس‌از‌از‌شمس‌البحرین‌مجمعق.(،‌672از‌خواجه‌نصیرالدین‌طوسی‌)ف:‌‌اوصاف الاشرافق.(،‌682از‌سهروردی‌)ف:‌‌المعارف
‌‌گلشن راز ‌شبستری‌)ف: ‌شیخ‌محمود ‌797از ‌‌مصباح الهدایهق.(، ‌کاشانی‌)ف: ‌عزّالدین‌محمود ‌785از ‌‌اوراد الاحبابق.(، ‌باخرزی‌)ف: ‌786از اصطلاحات ق.(،

‌‌الصوفیه ‌‌کنزالرموزق.(،‌786از‌عبدالرزاق‌کاشانی‌)ف: الدین‌حسین‌بن‌الفتی‌تبریزی‌از‌شرف‌رشف الالحاظ فی کشف الالفاظق.(‌و‌793از‌امیرحسینی‌هروی‌)ف:
‌اند.عرفانی‌پرداخته‌ق.(‌و...‌به‌شرح‌اصطلاحات769)ف:‌
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دهندۀ‌آن‌است‌که‌وی‌متفکری‌بی‌پروا‌و‌آزاداندیش‌بوده‌است.‌او‌در‌عنفوان‌جوانی‌به‌مطالعۀ‌روزگار‌ما‌رسیده‌است.‌آثار‌او‌نشان
د.‌اشارات‌متعدد‌وی‌به‌غزالی‌طور‌کامل‌آشنا‌شهای‌آنان‌بهویژه‌محمّد‌غزالی‌و‌ابوطالب‌مکی‌پرداخت‌و‌با‌دیدگاهآثار‌گذشتگان،‌به

(‌و‌به‌برخی‌از‌آثارش‌همچون‌2/59‌،61‌،995‌،895و‌‌9/71‌،983‌،878‌،132ب:‌‌9132القضات‌همدانی،‌و‌آرای‌او‌)رک:‌عین
‌‌علوم الدّیناحیاء ب:‌‌9132)رک:‌همو،‌‌مقصد اقصی(،‌9835‌:21‌،86و‌همو،‌‌8/818و‌‌2/891‌،815و‌‌9/53)رک:‌همان:

،‌9/53‌،283ب:‌‌9132مکی‌)همو،‌‌قوت القلوبجا(‌و‌)همان‌المنقذ من الضّلال(‌و‌9835‌:21)همو،‌‌الانوارمشکاة (،‌2/891
(‌شاهد‌این‌ادّعا‌است.‌اگرچه‌قاضی‌به‌محمّد‌غزالی‌ارادت‌ویژه‌داشته‌و‌در‌9835‌:86و‌همو،‌‌8/818‌،187و‌‌2/831و‌‌266
کرده‌و‌با‌این‌آثار‌برای‌مدتی‌از‌گمراهی‌و‌تصریح‌کرده‌که‌چهار‌سال‌تمام‌آثار‌امام‌محمّد‌غزالی‌را‌مطالعه‌می‌زبدةالحقایق‌مقدّمۀ

‌ ‌1041جهل‌نجات‌یافته‌است‌)همو، ‌نوشته‌است‌که‌101: ‌و‌در‌یکی‌از‌مکتوبات‌خود ‌ندیده»( ‌امام‌غزالی‌را ام،‌اگرچه‌خواجه
تغییر‌اخلاق،‌(،‌با‌این‌حال‌او‌با‌اندیشۀ‌مستقل‌خود‌در‌مسائل‌گوناگونی‌همچون‌1/613ب:‌‌1041)همو،‌«‌امشاگرد‌کتب‌او‌بوده

ها‌و‌زمین‌از‌غزالی‌انتقاد‌مسألۀ‌عینیت‌و‌غیریّت‌اسم‌و‌مسمّی،‌طریق‌حصول‌معرفت،‌احاطۀ‌جسمانی‌یا‌علمی‌کرسی‌بر‌آسمان
هان‌آخرت‌و‌معاد‌به‌آرای‌فیسلوفان‌مشّایی‌و‌القضات‌در‌مباحث‌مربوط‌به‌ج(.‌عین977-9139‌:953کرده‌است‌)رک:‌پورجوادی،‌

القضات‌با‌برخورد‌با‌آرای‌بسیاری‌از‌صوفیان‌و‌های‌عین(.‌بنابراین‌اندیشه9819‌:1/731اسماعیلیان‌نزدیک‌شده‌است‌)مقصودلو،‌
اط‌بوده‌و‌با‌نبوغ‌خویش‌با‌اندیشمندان،‌سیر‌تکامل‌خود‌را‌طی‌کرده‌است.‌با‌این‌همه‌او‌نسبت‌به‌آرا‌و‌دیدگاه‌عارفان‌و‌صوفیان‌محت

های‌آنها‌مواجه‌شده‌است.‌به‌عبارت‌دیگر‌او‌در‌برابر‌هیچ‌شخصیتی،‌مقلّد‌نیست،‌بلکه‌در‌سایۀ‌استقلال‌خود،‌از‌برخی‌جریان
‌تاثیرپذیری‌از‌دیگر‌های‌عرفانی‌و‌فلسفی‌تاثیر‌پذیرفته‌است.‌عینفکری‌و‌اندیشه القضات‌در‌کنار‌طرح‌و‌بسط‌موضوعاتی‌که‌با

بار‌در‌آثار‌او‌مطرح‌شده‌است.‌گاهی‌رسد‌برای‌نخستینارفان‌و‌متفکران‌نوشته،‌گاهی‌به‌مسائل‌و‌مباحثی‌پرداخته‌که‌به‌نظر‌میع
‌به ‌بدیع‌عرفانی‌مستلزم‌وضع‌نیز ‌بیان‌مباحث‌جدید‌و ‌است. ‌نزد‌متصوّفه‌چندان‌پررنگ‌نبوده ‌که گستردگی‌به‌موضوعی‌پرداخته

های‌مدانی‌با‌ابتکار‌و‌نبوغ‌خود‌آنها‌را‌به‌کار‌برده‌است.‌به‌سخن‌دیگر،‌برخی‌از‌مطالب‌و‌اندیشهاصطلاحات‌تازه‌است‌که‌قاضی‌ه
القضات‌همدانی‌در‌ساحت‌عرفان‌و‌تصوّف‌گاه‌از‌ظرفیت‌و‌گنجایش‌اصطلاحات‌عرفانی‌رایج‌و‌معمول‌زمانه‌خارج‌بوده‌و‌عین

های‌خود‌ناچار‌برای‌شرح‌افکار‌و‌اندیشهالقضات‌بهابراین‌عینپاسخگوی‌مفاهیم‌ژرف‌عرفانی‌در‌نظام‌فکری‌وی‌نبوده‌است.‌بن
القضات،‌مفهومی‌را‌که‌پیش‌از‌او‌دیگر‌عارفان‌و‌صوفیان‌از‌آن‌سخن‌ای‌وضع‌کرده‌است.‌البته‌گاهی‌عیناصطلاحات‌عرفانی‌تازه

‌اند،‌در‌قالب‌اصطلاح‌عرفانی‌جدیدی‌به‌کار‌برده‌است.گفته
ترین‌القضات‌همدانی‌به‌یکی‌از‌مهمشناسایی،‌تحلیل‌و‌بررسی‌اصطلاحات‌عرفانی‌ویژۀ‌عینپژوهش‌حاضر‌بر‌آن‌است‌تا‌با‌

‌ابتکارات‌او‌بپردازد‌که‌آن‌وضع‌اصطلاحات‌تازه‌است.

 پیشینة تحقیق .3
مایل‌ها‌و‌تأویلات‌بدیع‌اوست.‌اند،‌تنها‌محدود‌به‌برداشتالقضات‌همدانی‌منتشر‌شدههای‌عینهایی‌که‌دربارۀ‌نوآوریپژوهش

القضات‌اشاره‌کرده‌و‌نوشته‌است‌که‌قاضی‌بسیاری‌از‌تعابیر‌و‌مفاهیم‌عرفانی‌را‌دگرگون‌کرده‌است‌هروی‌به‌این‌جنبه‌در‌آثار‌عین
ای‌با‌(.‌اما‌دربارۀ‌ابداع‌اصطلاحات‌عرفانی‌جدید‌سخنی‌به‌میان‌نیاورده‌است.‌زهرا‌نعمتی‌در‌مقاله9871‌:31)رک:‌مایل‌هروی،‌

‌ ‌ب»عنوان ‌متن‌عرفانیمقایسۀ ‌چند ‌اصطلاحات‌عرفانی‌تمهیدات‌با ‌)رخی‌از ‌برداشت1631« ‌بررسی‌تأویلات‌و ‌به های‌جدید‌(
‌‌عین ‌نعمتی، ‌است‌)ر.ک: ‌اصطلاح‌عرفانی‌پرداخته ‌1631القضات‌از‌چهارده ‌بررسی‌114-140: ‌مقالۀ‌مذکور‌محدود‌است‌به .)

‌ای‌نکرده‌است.‌و‌ابداع‌اصطلاح‌عرفانی‌جدید‌از‌سوی‌او‌هیچ‌اشارههای‌تازۀ‌قاضی‌از‌اصطلاحات‌عرفانی‌و‌به‌خلق‌برخی‌از‌برداشت
‌ ‌عنوان ‌با ‌خود ‌مقالۀ ‌در ‌حسنی ‌ستیزیعادت»»نرگس ‌عین« ‌آثار ‌همدانیدر ‌)القضات ‌مهم1633« ‌از ‌یکی ‌به ترین‌(

‌عین ‌عرفانی ‌اصطلاحات ‌یعنی ‌همدانی ‌ستیزیعادت»القضات »‌ ‌پرستیعادت»یا ‌به« ‌آن ‌به ‌اما ‌پرداخته ‌عرفانی‌مثابۀ اصطلاح
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های‌قاضی‌دربارۀ‌ستیز‌با‌بندی‌گزارهبندی‌و‌طبقهننگریسته‌و‌این‌موضوع‌را‌نیز‌در‌مقالۀ‌خود‌مطرح‌نکرده‌است،‌بلکه‌صرفا‌با‌دسته
‌به‌توضیح‌این‌مفهوم‌پرداخته‌است‌)رک:‌حسنی،‌ ‌1633عادت، ‌عنوان‌40-14: ‌با ‌مقالۀ‌دیگری‌نیز بررسی‌و‌مقایسۀ‌مفهوم‌»(.

(‌به‌رشتۀ‌تحریر‌درآمده‌است‌که‌نویسندگان‌آن‌به‌این‌1610«‌)القضات‌همدانی‌و‌سهراب‌سپهریدر‌اندیشۀ‌عین«‌ستیزیعادت»
‌رسیده ‌نتیجه ‌محتوای‌مفهوم ‌و ‌ساختار ‌که ‌ستیزیعادت»اند ‌عین« ‌اندیشۀ ‌نزدیک‌است‌در ‌یکدیگر ‌به ‌بسیار ‌سپهری القضات‌و

‌ ‌قادیکلایی، ‌عنایتی ‌1610)تربیت‌و :110‌ ‌در ‌عین(. ‌ابتکار ‌و ‌عرفانی ‌اصطلاح ‌وضع ‌به ‌هیچ‌پژوهش‌مذکور القضات‌همدانی
‌ای‌نشده‌و‌تنها‌از‌دریچۀ‌مقایسۀ‌اندیشۀ‌سپهری‌و‌قاضی‌به‌موضوع‌ستیز‌با‌عادت‌نگریسته‌شده‌است.‌اشاره

‌ ‌عنوان ‌با ‌دیگری‌نیز ‌کفرهای‌عیننوآوری»مقالۀ ‌مفهوم ‌القضات‌همدانی‌در ‌)بهرام« ‌دیگران، ‌و ‌تحریر‌‌(1040زاده ‌رشتۀ به
‌عین ‌اصطلاحات‌نوآورانۀ ‌به ‌نویسندگان ‌مقاله، ‌این ‌از ‌بخشی ‌در ‌که ‌درآمده ‌زمینۀ ‌کفر»القضات‌در »‌ ‌ظاهر»یعنی ‌«کفر کفر‌»،

شده‌در‌این‌مقاله،‌(.‌اما‌اصطلاحات‌مطرح140اند‌)رک،‌همان:‌و‌دیگر‌اقسام‌آن‌اشاره‌کرده«‌کفر‌جمالی»،‌«کفر‌قلب»،‌«نفس
‌ای‌نشده‌است.القضات‌هیچ‌اشارهاست‌و‌به‌دیگر‌اصطلاحات‌عرفانی‌ابداعی‌عین«‌رکف»تنها‌در‌زمینۀ‌

‌بررسی‌این‌مهم‌می ‌به انداز‌دقیقی‌از‌اصطلاحات‌کوشد‌چشمپردازد‌و‌میبنابراین‌مقالۀ‌حاضر‌نخستین‌پژوهشی‌است‌که
‌القضات‌همدانی‌به‌دست‌دهد.عرفانی‌ویژۀ‌عین

‌

 روش پژوهش .4
نویسندگان‌برای‌بررسی‌و‌مقایسۀ‌اصطلاحات‌عرفانی‌به‌دو‌توصیفی‌است.‌‌-ای‌و‌به‌شیوۀ‌تحلیلیکتابخانه‌روش‌پژوهش‌این‌مقاله،

،‌نهج الخاص،‌تعرّف،‌اللمّعهای‌اصطلاحات‌عرفانی‌متقدّم‌مانند‌.‌فرهنگ9اند:‌های‌اصطلاحات‌عرفانی‌نظر‌داشتهدسته‌از‌فرهنگ
‌درجات المعاملات ‌اصطلاح‌2میدان‌صدو ‌نامه. ‌مانند ‌معاصر ‌و‌اصطلاحات تصوّف‌شرحهای ‌گوهرین فرهنگ لغات و  از

‌از‌سجادی.‌اصطلاحات و تعبیرات عرفانی 
‌فرهنگ ‌افزون‌بر‌اصطلاحات‌رایج‌عرفانی‌مانند‌نویسندگانِ ‌«فقر»های‌اصطلاح‌عرفانی‌معاصر ‌«رضا»، ‌«زهد»، «‌شوق»،

‌گاهی‌استعاره ‌اصطلاحات‌و... ‌نیز‌در‌زمرۀ ‌ترکیبات‌را ‌و ‌آوردهها ‌برای‌نمونه‌عرفانی‌به‌شمار ‌نزد‌متصوّفه‌جنبۀ‌«‌رویماه»اند. که
(.‌9873‌:612اصطلاح‌در‌نظر‌گرفته‌شده‌است‌)رک:‌سجادی،‌ ،فرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرفانی استعاری‌دارد،‌در

‌اصطلاحات‌عرفانی‌به ‌میگاهی‌نیز ‌ترکیبات‌صورت‌ترکیب‌دیده ‌گوهرین ‌برای‌نمونه ‌«آب‌حیات»شوند. ‌«آب‌حیوان»، آب‌»،
بحر‌»،‌«بحر‌جود»،‌«پایانبحر‌بی»(‌و‌سجادی‌3-9876‌:9/8را‌اصطلاح‌در‌نظر‌گرفته‌)رک:‌گوهرین،‌«‌آب‌زندگی»و‌«‌خضر
‌«ظهور ‌عیان»، ‌«بحر ‌هستی»، ‌«بحر ‌عطا»، ‌بحر »‌ ‌محیط»و ‌بحر ‌است‌)رک:‌« ‌آورده ‌شمار ‌به ‌اصطلاحات‌عرفانی ‌زمرۀ ‌در را

‌(.931-9873‌:937سجادی،‌
های‌معاصر‌های‌مختلفی‌که‌دربارۀ‌گزینش‌اصطلاح‌عرفانی‌در‌فرهنگبا‌این‌حال‌نویسندگانِ‌مقالۀ‌پیش‌رو،‌فارغ‌از‌دیدگاه

اند،‌انتخاب‌کرده‌و‌به‌ها‌یا‌ترکیباتی‌را‌که‌جنبۀ‌اصطلاحی‌به‌خود‌گرفتهالقضات‌همدانی،‌واژهوجود‌دارد،‌با‌خواندن‌دقیق‌آثار‌عین
‌اند.رین‌آنها‌پرداختهتشرح‌و‌توضیح‌مهم

‌

 القضات همدانی. اصطلاحات عرفانی ابداعی عین5
)و‌«‌پرستیعادت.‌»2«‌پیرپرستی.‌»9القضات‌همدانی‌آنها‌را‌وضع‌کرده‌است،‌عبارتند‌از:‌اصطلاحات‌عرفانی‌شاخصی‌که‌عین

و‌«‌کیمیاگری.‌»5«‌صاد.‌»1«‌حلولی‌مجازی»و‌«‌حلولی‌معنوی.‌»8ذیل‌آن(‌«‌شریعت‌عادت»و‌«‌حجاب‌عادت»اصطلاحات:‌
‌.1«شریعت‌عشق.‌»6

                                                 
‌در‌حقیقت‌شش‌اصطلاح‌منتخب،‌.‌شمار‌اصطلاحاتی‌که‌عین1 القضات‌همدانی‌وضع‌کرده،‌بیش‌از‌اینها‌است‌که‌فهرست‌دیگر‌اصطلاحات‌در‌پیوست‌آمده‌است.

‌اند.تری‌مطرح‌شدهصورت‌گستردهالقضات‌همدانی‌بهاصطلاحاتی‌هستند‌که‌در‌نظام‌فکری‌عین
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 . پیرپرستی5-5

‌گاهیجا‌نییتب‌یبرا‌.‌او‌این‌اصطلاح‌رااست‌«یرپرستیپ»اصطلاح‌‌،یهمدان‌القضات‌نیع‌یعرفان‌ۀشیدر‌اند‌نیادیبن‌میاز‌مفاه‌یکی
‌ریپ‌یها‌یژگیو‌انیدر‌بالقضات‌عین‌طور‌مکرر‌بدان‌پرداخته‌است.‌وضع‌کرده‌و‌در‌آثار‌خود‌به‌ی‌خوددر‌سلوک‌عرفان‌ریپ‌یمحور

مطرح‌نیز‌را‌‌یدو‌شرط‌اساس‌،(1/13ب:‌‌1041القضات‌همدانی،‌)عین‌دینسبت‌به‌مر‌یو‌معرفت‌ی،‌افزون‌بر‌تقدم‌تجربطریقت
که‌بتواند‌در‌‌یا‌گونه‌به‌،شفقت‌داشته‌باشد‌دیو‌دوم،‌نسبت‌به‌مر‌خود‌به‌کمال‌رسیده‌باشد«‌صنعت»آنکه‌در‌‌:‌نخستکرده‌است
عمر‌»چون‌طلب‌صادقانه،‌استعداد‌کامل‌و‌‌یطیواجد‌شرا‌دیبا‌زی(.‌در‌مقابل،‌سالک‌ن1/656همان:‌نقش‌کند‌)‌یفایا‌،مقام‌ارشاد

‌تمثیلباشد‌)همان‌«دراز ‌عینجا(. ‌حیاتی‌پیر‌در‌سلوک‌و‌هایی‌که ‌بیانگر‌جایگاه ‌برده، ‌کار ‌پیر‌و‌مرید‌به القضات‌برای‌تبیین‌رابطۀ
،‌خدا‌دارد‌و‌بدون‌کمک‌پرنده‌ۀکه‌قصد‌خانکرده‌‌هیتشب‌یا‌از‌مکتوبات‌خود،‌سالک‌را‌به‌مورچه‌یکیدر‌‌ینمونه،‌و‌ی.‌برااستطریقت‌

‌(.1/45)همان:‌‌دیکوتاه‌به‌کعبه‌خواهد‌رس‌یدر‌زمان‌ند،یبنش‌یا‌پرنده‌الاما‌اگر‌بر‌ب‌رسد؛‌یهرگز‌به‌مقصد‌نمکه‌نماد‌پیر‌است،‌
در‌‌یرا‌مشاهده‌کند.‌و‌یحق‌تعال‌تواند‌یدر‌آن‌م‌دیاست‌که‌مر‌یا‌نهییتنها‌راهنما‌بلکه‌آ‌نه‌‌ریپ‌القضات،‌نیع‌ینظام‌فکر‌در

کید‌بر‌تعبیر‌فوق‌در‌دو‌مکتوب‌عین(.‌61:‌صالف‌‌1041،همو«‌)باشد‌یرپرستیپ‌،یدیمر»که‌‌کرده‌حیتصر‌تمهیدات القضات‌با‌تأ
‌«یخداپرست‌نباش‌،ینشو‌رپرستیتا‌پ:‌»دانسته‌«یرپرستیپ»را‌‌یشرط‌خداپرستنه‌تنها‌‌(،1/144‌،061ب:‌‌1041دیگر‌)همو،‌

هستند‌و‌از‌‌«یهدی»واجد‌صفت‌‌رانیچراکه‌پ‌،انگاشته‌استمقدم‌‌یبر‌خداپرست‌را‌«یرپرستیپ»،‌بلکه‌(666الف:‌‌1041همو،‌)
 (.1/34:‌ب‌1041همو،‌به‌دورند‌)‌«ضلی»

یعنی‌‌یانعرف‌اتیدر‌ادب‌عینو‌و‌بد‌یدر‌وضع‌اصطلاح‌اوابتکار‌به‌‌القضاتی‌عیندر‌سلوک‌عرفان‌ریپو‌شاخص‌ممتاز‌‌گاهیجا
اغلب‌صوفیان‌در‌آثار‌‌اهمیت‌او‌در‌هدایت‌سالک،‌پیش‌از‌قاضی‌نیز‌سابقه‌دارد‌وو‌‌ریاست.‌هرچند‌مفهوم‌پانجامیده‌«‌پیرپرستی»

‌می ‌دیده ‌اصطلاح‌شود، ‌نخست‌یریعنوان‌تعب‌به‌«یرپرستیپ»اما ‌به‌تالقضا‌نیعاز‌سوی‌‌بار‌نیخاص، ‌او‌وضع‌و ‌آثار گستردگی‌در
‌مطرح‌شده‌است.

‌
 پرستی )حجاب عادت و شریعت عادت(. عادت5-4

کار‌‌‌به‌یدر‌آثار‌و‌گیگستردبه‌است‌که‌‌یهمدان‌القضات‌نیع‌یابداع‌از‌اصطلاحات‌و‌یدیکل‌میاز‌مفاه‌«یپرست‌عادت»‌اصطلاح
‌به ‌و ‌‌رفته ‌مباحث‌برجست‌یکیعنوان ‌است.‌ی‌اوعرفان‌ۀاز ‌گرفته ‌قرار ‌توجه ‌می‌مورد ‌نظر ‌تصوّف،به ‌و ‌ساحت‌عرفان ‌در ‌که ‌رسد

‌خویش‌یلات‌عرفانو‌آن‌را‌در‌کانون‌تأمّ‌‌هپرداخت‌«یپرست‌عادت»‌ۀبه‌مسئل‌طور‌عمیق‌و‌ژرفبهکه‌‌تنها‌عارفی‌است‌القضات‌نیع
‌.1تقرار‌داده‌اس

و‌‌قتیاز‌حق‌دوری‌بهکه‌‌استانسان‌‌یمنف‌هایویژگی‌ۀاز‌جمل«‌عادت»از‌‌یرویپ‌،یهمدان‌القضات‌نیع‌یفکر‌ۀدر‌منظوم
اعتقاد‌‌ایعمل‌ۀ‌عادت‌به‌مرحل‌رهگذرهر‌آنچه‌را‌که‌از‌‌یطور‌کل‌به‌ی.‌وانجامدمیبا‌امور‌مختلف‌‌رتیو‌فاقد‌بص‌یسطح‌ۀمواجه

از‌امور‌‌تیاز‌تبع‌زیمخاطب‌را‌به‌پرهدر‌آثار‌خود‌این‌رو،‌دانسته‌و‌آن‌را‌مردود‌اعلام‌کرده‌است.‌از‌‌قتیحقباشد،‌فاقد‌معنا‌و‌‌دهیرس
‌.آن‌هشدار‌داده‌است‌یامدهایبر‌اساس‌عادت‌فراخوانده‌و‌نسبت‌به‌پ

به‌‌رتیو‌با‌تأمل‌و‌بص‌گیرداز‌عادت‌فاصله‌‌دیاسلام‌و‌قرآن،‌با‌ن،یچون‌د‌یانسان‌در‌مواجهه‌با‌موضوعات‌،او‌دگاهیاساس‌د‌بر
‌و ‌بنگرد. ‌آ‌یتجل‌یآنها ‌جمال ‌‌اتیاسرار ‌)همو، ‌‌1041قرآن ‌حق11الف: ‌و ‌‌قتی( ‌)همان: ‌ترک‌33اسلام ‌به ‌مشروط ‌را )

                                                 
،‌11‌،33‌،143الف:‌‌1041القضات‌همدانی،‌پرستان‌اشاره‌کرده‌است‌)رک،‌عین،‌پرستیدن‌عادت‌و‌عادت«پرستیعادت»بار‌در‌آثار‌خود‌به‌‌13عاً‌القضات‌مجموعین‌.1

‌(.1/11‌،141‌،141‌،043و‌‌1/116‌،153‌،614‌،641ب:‌‌1041و‌همو،‌‌614‌،604
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پرستی‌گرفتار‌آمده‌است‌و‌تاکید‌کرده‌است‌که‌اگر‌از‌سر‌عادت‌به‌اینها‌روی‌آورد،‌در‌حقیقت‌به‌نوعی‌بتدانسته‌‌«یپرست‌عادت»
را‌‌یو‌نه‌ذات‌حق‌تعال‌پرستدمیرا‌‌شیخو‌ۀارخود‌تابع‌عادت‌است،‌در‌واقع‌نفس‌امّ‌‌یِ‌که‌در‌مسلمان‌یچراکه‌سالک‌؛(11)همان:‌

(‌ ‌33همان: ‌‌او(. ‌مهل‌ۀمشاهد‌گر،ید‌جاییدر ‌از ‌خروج ‌به ‌منوط ‌را ‌قرآن ‌‌«یپرست‌عادت»‌کۀجمال ‌فراموش143)همان: ‌و ‌ی(
تنها‌در‌بر‌اعمال‌دینی‌انسان‌سایه‌افکند،‌نه‌«‌عادت»بر‌این‌اساس،‌اگر‌(.‌1/141ب:‌‌1041دانسته‌است‌)همو،‌‌نیشیپ‌یها‌دهینش

(‌بلکه‌در‌پی‌آمیختگی‌نیت‌آدمی‌با‌آن،‌نفاق‌و‌ریا‌و‌شرک‌نیز‌پدیدار‌خواهد‌شد‌)همان:‌1/04قیامت،‌اثری‌نخواهد‌داشت‌)همان:‌
‌(.1/50)همان:‌‌دینخواهد‌رس‌یو‌شبل‌دیجن‌س،یاو‌هچون‌یبزرگان‌یو‌فرد‌هرگز‌به‌مراتب‌عرفان(‌1/01

‌ ‌‌زیستمسألۀ ‌عادت‌و ‌اند‌«یپرست‌عادت»با ‌بهاهمیّت‌ویژه‌القضات‌نیع‌ۀشیدر ‌سا‌او‌طوری‌کهای‌دارد، ‌در مفهوم،‌‌نیایۀ
‌کار‌برده‌است.‌بهخود‌‌وضع‌کرده‌و‌در‌آثار‌زیرا‌ن«‌عادت‌عتیشر»و‌«‌حجاب‌عادت»‌از‌جمله‌یگریاصطلاحات‌د

 

 . حجاب عادت5-4-5

ملموس،‌به‌‌یو‌با‌طرح‌مثال‌همّت‌گماشتهعادت‌بر‌ادراک‌انسان‌‌ریتأث‌یمکتوب‌خود‌به‌بررس‌نیدر‌نخست‌یهمدان‌القضات‌نیع
انسان‌نسبت‌به‌‌که‌شود‌یموجب‌م‌عیو‌استمرار‌وقا‌تکرارکه‌‌بودهمعتقد‌‌ی.‌وپرداخته‌است«‌حجاب‌عادت»‌اصطلاح‌مفهوم‌نییتب
‌ب‌آن نوشته‌و‌‌کرده‌خلقت‌انسان‌اشاره‌ندینمونه،‌او‌به‌فرآ‌ینداشته‌باشد.‌برا‌برشاندر‌برا‌یتأمل‌ای‌یشگفت‌گریشود‌و‌د‌تفاوت‌یها

‌ۀخوردن‌عصار‌قیاما‌اگر‌گفته‌شود‌که‌زن‌از‌طر‌شود؛‌یموجب‌تعجب‌نم‌گریبا‌وجود‌عظمت‌آن،‌د‌،ۀ‌آدمیکه‌بسته‌شدن‌نطف‌است
قدرت‌نه‌تنها‌که‌عادت،‌‌دهد‌یمثال‌نشان‌م‌نی(.‌ا1/0همگان‌خواهد‌شد‌)همان:‌‌رتیامر‌موجب‌ح‌نیا‌شود،‌یباردار‌م‌درختی‌برگ

و‌‌یاز‌پرسشگررا‌عقل‌انسان‌د‌و‌شو‌یم‌یزندگ‌نیادیموجب‌غفلت‌از‌امور‌مهم‌و‌بندهد،‌بلکه‌میقرار‌‌ریتحت‌تأثادراک‌انسان‌را‌
و‌انسان‌را‌از‌درک‌‌شود‌یم‌رتیعقل‌و‌بص‌تیکه‌مانع‌از‌فعال‌کند‌یعمل‌م‌حجابی‌ۀمثاب‌عادت‌بهدارد.‌به‌سخن‌دیگر،‌باز‌میتأمل‌
‌د.دار‌یبازم‌قتیحق

اثبات‌‌یدر‌قرآن‌برا‌شناسانه‌یهست‌لیکه‌دلا‌گفته‌استو‌‌کردهاستناد‌‌میقرآن‌کر‌اتیبه‌آ‌القضات‌نیمدعا،‌ع‌نیاثبات‌ا‌یبرا
لاجرم‌حجاب‌:‌»نوشته‌نهیزم‌نیدر‌ا‌ی.‌ومانند‌یها‌محروم‌م‌سبب‌انس‌با‌عادت،‌از‌فهم‌آن‌‌به‌آدمیاناند،‌اما‌‌وجود‌خداوند‌فراوان

ةً‌أَنْ‌یَفْقَهُوهُ‌وَ‌فِي‌آذانِهِمْ‌وَقْراً‌‌‌وَ‌جَعَلْنا‌عَلی»‌همچون‌یاتیو‌با‌ذکر‌آ(‌1/5)همان:‌‌«دارد‌یکور‌م‌ار‌شانیعادت‌ا کِنَّ بِهِمْ‌أَ وَ‌طُبِعَ‌»و‌‌«قُلُو
‌لا‌یَفْقَهُونَ‌‌‌عَلی ‌فَهُمْ بِهِمْ ‌قُلُو ‌)همان« ‌اجا( ک‌نیبر ‌تأ ‌رفع‌است‌‌کرده‌دینکته ‌با ‌تنها ‌امکان‌درک‌حق«عادت‌حجاب»که و‌‌قتی،

‌د.شو‌یشناخت‌خالق‌فراهم‌م
انسان‌‌یشناس‌معرفت‌ریدر‌مس‌نیادیاز‌موانع‌بن‌یکی،‌به‌«حجاب‌عادت»با‌طرح‌مفهوم‌‌یهمدان‌القضات‌نیاساس،‌ع‌نیا‌بر

خود‌فاصله‌‌یو‌رفتار‌یفکر‌یها‌است‌که‌انسان‌از‌عادت‌یضرور‌،یقیبه‌شناخت‌حق‌یابیدست‌یکه‌برا‌داده‌استاشاره‌کرده‌و‌نشان‌
‌بنگرد.‌یهست‌یها‌دهینو‌به‌پد‌یو‌با‌نگاه‌گیرد

 

 . شریعت عادت5-4-4

‌نگاه‌یهمدان‌القضات‌نیع ‌با ‌آثار‌خود، ‌‌یانتقاد‌یدر ‌شریبه ‌دو‌رو‌یورز‌عتشیوۀ ‌به ‌شر‌متفاوت‌نسبت‌کردیمسلمانان، ‌عتیبه
مسلمانان‌نه‌از‌‌ینیاز‌اعمال‌د‌یبخش‌قابل‌توجه‌القضاتاز‌دیدگاه‌عین«.‌عادت‌عتیشر»و‌‌«قتیحق‌عتیشر»اشاره‌کرده‌است:‌

‌تأمّ‌ ‌بصسر ‌و ‌تقل‌رت،یل ‌اساس ‌بر ‌‌دیبلکه ‌عادت‌انینیشیپاز ‌م‌جیرا‌یها‌و ‌‌ردیگ‌یانجام ‌عادت»و ‌شریعت ‌ااست« نوع‌‌نی.
‌‌یمفهوم‌القضات،‌نیع‌از‌نظر‌،یورز‌عتیشر ‌1041است‌)همو،‌‌یو‌معنو‌یدارد‌و‌فاقد‌ارزش‌معرفت‌«یپرست‌عادت»مترادف‌با

با‌عبور‌از‌سطح‌عادت،‌‌آدمی‌است‌که‌آن‌«شریعت‌حقیقت»‌رسد‌کهجا(‌به‌نظر‌می)همان‌تمهیداتاز‌اشارات‌او‌در‌(.‌614الف:‌
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«‌عادت‌عتیشر».‌در‌مقابل،‌شودنائل‌‌نینهفته‌در‌د‌قیبه‌درک‌اسرار‌و‌حقا‌قیطر‌نیو‌از‌ا‌بپردازد‌ینیدر‌اعمال‌د‌شهیل‌و‌اندبه‌تأمّ‌
‌حالت ‌به ‌رفتارها‌یناظر ‌آن ‌در ‌که ‌تقل‌ینید‌یاست ‌و ‌اساس‌تکرار ‌بر ‌م‌دیصرفاً ‌‌ردیپذ‌یانجام ‌نداردو ‌باور‌ارزش‌چندانی ‌به .

.‌بنابراین‌ابدی‌یم‌لیتقل‌تقلیدگونهو‌‌یسطح‌یبه‌امر‌عتیو‌شر‌ماند‌یمحروم‌م‌قیانسان‌از‌فهم‌حقا‌،یحالت‌نیدر‌چن‌القضات،‌نیع
‌.‌استمحور‌‌و‌معرفت‌لیاص‌ینداریتحقق‌د‌یشرط‌لازم‌برا‌قت،یبه‌حق‌دنیعبور‌از‌عادت‌و‌رس‌القضاتدر‌نظام‌فکری‌عین

القضات‌همدانی‌برای‌بیان‌مفهوم‌فوق‌وضع‌کرده‌و‌در‌آثار‌خویش‌به‌کار‌در‌زمرۀ‌اصطلاحاتی‌است‌که‌عین«‌شریعت‌عادت»
‌برده‌است.

‌
 . حلولی معنوی و حلولی مجازی5-3

از‌‌ییها‌حاد‌و‌فنا‌در‌وجود‌خداست.‌او‌در‌بخشاتّ‌‌ۀن‌اشاره‌کرده،‌مسئلدر‌آثار‌خود‌به‌آ‌یگستردگ‌به‌القضات‌نیکه‌ع‌یاز‌مباحث‌یکی
بخوانند‌و‌به‌او‌‌«یحلول»از‌عالمان‌جاهل،‌او‌را‌‌یاریفنا‌پرداخته،‌احتمال‌داده‌است‌که‌بس‌ۀکه‌به‌بحث‌دربار‌یهنگام‌،داتیتمه

.‌یاست‌نه‌حلول‌یحادتند،‌اتّ‌‌یها‌ستیگنوس‌گریو‌د‌دیزیمانند‌عطار،‌حلاج‌و‌با»‌القضات‌نیکه‌عیدر‌حال‌زنند؛ب‌یگر‌یاتهام‌حلول
روشنی‌به‌القضات‌نیع(.‌‌1041‌:133،ی)منزو«‌معتقد‌شود‌گرید‌زیدر‌چ‌یزیبه‌حلول‌چ‌انیحیتا‌مانند‌مس‌ستیقائل‌ن‌تیاو‌دوئ

در‌‌«دهیبا‌جهل‌و‌طفلان‌نارس‌زنان‌روزگار،‌عالمانِ‌‌راه»حاد‌و‌حلول‌سخن‌بر‌زبان‌براند،‌اتّ‌‌تمایز‌میان‌ۀدربار‌دریافته‌بود‌که‌هرچند
را‌‌خوداست،‌اشاره‌کرده‌و‌‌یجان‌و‌زندگ‌نیبه‌قتل‌در‌راه‌خدا‌که‌ع‌،ییپروا‌چیهبی‌‌رو،‌نی.‌از‌اخواهند‌خواند‌«یحلول»او‌را‌‌تینها
بود.‌‌یبیتا‌باشد‌که‌آنچه‌با‌ما‌خواهند‌کردن،‌تو‌را‌نص‌یشو‌یحلول‌زیرا‌گوش‌دار‌تا‌تو‌ن‌ها‌تیب‌نیاکنون‌ا»ت:‌خوانده‌اس‌«یحلول»

در‌‌او(.‌165:‌الف‌1041القضات‌همدانی،‌عین«‌)بلا‌باشد؟‌نه‌قتل‌در‌راه‌ما،‌جان‌آمد‌ایکه‌قتل‌در‌راه‌خدا‌بلا‌آمد‌‌یتو‌پندار
‌نیا‌رسد،‌یفنا‌م‌ۀد‌به‌مرحلدر‌وجود‌خداون‌یو‌صوف‌شوند‌یم‌یکی‌یو‌حق‌تعال‌یصوف‌یصراحت‌نوشته‌است‌که‌وقت‌به‌گرید‌ییجا

‌بدان‌ابیباشد‌در‌یکه‌صوف‌یساعت‌صحبت‌حلول‌کی:‌»ستیحلول‌ن‌وجه‌چیه‌اتحاد‌به از‌‌خی.‌مگر‌آن‌شستیک‌یکه‌حلول‌یتا
وفِ‌»گفت‌که‌‌نجایا ‌یکه‌صوف‌میچه‌گو‌یکه‌عالم‌به‌علم‌نازد‌و‌زاهد‌به‌زهد‌نازد.‌از‌صوف‌دیگو‌یم‌یعبدالله‌انصار«.‌هُوَاللهُ‌‌یالصُّ

‌(.644:‌همان«‌)نباشد‌یاو‌باشد،‌حلول‌یخود‌اوست.‌چون‌صوف
است،‌ابتدا‌‌یگر‌یکاملًا‌متفاوت‌با‌حلول‌و‌حلول‌یبا‌حق‌تعال‌یگانگیمسئله‌که‌اتحاد‌و‌‌نیطرح‌ا‌یبرا‌القضات‌نیع‌ن،یبنابرا
است.‌‌وضع‌کردهرا‌‌«یزمجا‌یحلول»کردن‌مخاطب‌با‌خود،‌اصطلاح‌‌همراه‌یرا‌خلق‌کرده‌و‌سپس‌برا‌«یمعنو‌یحلول»اصطلاح‌

گاه‌اس‌قتیاما‌به‌حال‌او‌و‌حق‌ده،یدر‌اتحاد‌نرس‌القضات‌نیع‌ۀاست‌که‌به‌درج‌یکس‌«یمجاز‌یحلول» ‌(.613ت‌)همان:‌سخنش‌آ
 

 . صاد5-2

القضات‌همدانی‌برای‌اشاره‌به‌حقیقتِ‌وجودی‌پیامبر‌)ص(‌وضع‌کرده‌است.‌او‌در‌آثار‌خود‌بارها‌اصطلاحی‌است‌که‌عین‌«صاد»
القضات‌(‌خوانده‌است.‌عین111)همان:‌«‌دریای‌حقیقت‌ص»(‌و‌یا‌35)همان:‌«‌علم‌ص»این‌اصطلاح‌پرداخته‌و‌گاهی‌آن‌را‌به‌

نوشته‌‌«ص»(‌و‌در‌توضیح‌35تقسیم‌کرده‌)همان:‌«‌ص‌و‌القرآن‌ذی‌الذکر»،‌علم‌صین‌را‌به‌تمهیداتدر‌تمهید‌پنجم‌از‌کتاب‌
کدام‌مکّه؟‌در‌مکّۀ‌«‌کان‌علیه‌عَرشُ‌الرَحمن‌اذ‌لا‌لَیلَ‌وَ‌لانَهارَ‌و‌لا‌أرضَ‌و‌لاسماءَ‌»بحری‌است‌به‌مکّه‌که‌«‌ص»این‌علم‌»است:‌

‌نوری» ‌اللهُ ‌خَلَقَ ‌ما ‌بنابراین‌)همان««‌اوّلُ ‌بحری‌در‌مکّه‌که‌این‌مکّه‌همان‌«‌ص»جا(. ‌نوری»معادل‌است‌با ‌اللهُ ‌خَلَقَ ‌ما «‌اوّلُ
در‌حدیث‌مذکور‌را‌به‌معنای‌نور‌پیامبر‌)ص(‌به‌کار‌«‌نور»دهد‌که‌او‌بارها‌نشان‌میالقضات‌همدانی‌است.‌مطالعۀ‌دقیق‌آثار‌عین
خدّ‌و‌خال‌معشوق‌جز‌چهرۀ‌نور‌محمّد‌رسول‌الله‌مدان‌که‌»نوشته:‌‌تمهیداتالقضات‌به‌مناسبتی‌در‌برده‌است.‌برای‌نمونه‌عین

دریغا‌چون‌از‌این‌عدم،‌مصطفی‌را‌برون‌آوردند‌»...ح‌کرده‌است:‌(‌و‌یا‌در‌جایی‌دیگر‌تصری997)همان:‌««‌اوّلُ‌ما‌خَلَقَ‌اللهُ‌نوری»
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‌ ‌نوری»که ‌اللهُ ‌خَلَقَ ‌ما ‌و‌منشای‌همۀ‌اختلاف«اوّلُ ‌مبدا ‌او‌را ‌این‌نورِ ‌و‌قسمت، ‌کردندها ‌«‌ها ‌بنابراین‌مقصود‌از‌266)همان: .)
کان‌»پرداخته،‌به‌حدیث‌«‌ص»هرگاه‌به‌‌القضات،‌بحری‌در‌مکه‌و‌مقصود‌از‌مکه،‌نور‌پیامبر‌)ص(‌است.‌از‌آنجا‌که‌عین«ص»

،‌8/896ب:‌‌9132و‌همو،‌‌65‌،33نیز‌اشاره‌کرده‌است‌)رک،‌همان:‌«‌علیه‌عَرشُ‌الرَحمن‌اذ‌لا‌لَیلَ‌وَ‌لانَهارَ‌و‌لا‌أرضَ‌و‌لاسماءَ‌
‌بنابراین‌می889 ‌«‌صاد»توان‌(، ‌آثار‌خود، ‌از ‌او‌در‌بخشی‌دیگر ‌دانست؛‌چراکه ‌قلبِ‌پیامبر‌)ص( ‌قلب‌مؤمن‌«‌لهعرش‌ال»را را

در‌آثار‌قاضی،‌«‌کان‌علیه‌عَرشُ‌الرحمن...»با‌حدیث‌«‌ص»زمانی‌کاربرد‌اصطلاح‌(.‌هم21الف:‌‌9132انگاشته‌است‌)همو،‌
‌.1احتمال‌زیاد‌ناظر‌بر‌حقیقت‌وجودی‌پیامبر‌)ص(‌استبه«‌ص»دهندۀ‌آن‌است‌که‌نشان

‌
 4. کیمیاگری5-5

.‌در‌6را‌ابداع‌کرده‌است«‌کیمیاگری»فنای‌انسان‌در‌پی‌توجه‌ویژۀ‌حق‌تعالی،‌اصطلاح‌‌القضات‌همدانی‌به‌منظور‌تبیین‌مفهومعین
‌ او‌«‌کیمیاگریِ‌»منظومۀ‌فکری‌قاضی،‌آدمی‌از‌رهگذر‌سه‌واقعه‌ممکن‌است‌که‌به‌مرتبۀ‌نابودی‌و‌فنا‌در‌وجود‌خداوند‌نائل‌و‌با

کند‌و‌مؤمن‌را‌در‌«‌کیمیاگری»حدیث‌مذکور‌این‌قابلیت‌را‌دارد‌تا‌‌القضاتبه‌باور‌عین‌«:جَذبةٌ‌مِن‌جَذَباتِ‌الحَقّ‌.‌»9مواجه‌شود:‌
و‌‌218الف:‌‌9132طوری‌که‌مؤمن‌آنقدر‌بلا‌کشد‌که‌از‌بلا‌بی‌خبر‌بماند‌)همو،‌بوتۀ‌آتش‌قرار‌دهد‌و‌او‌را‌با‌بلا‌آزمایش‌کند،‌به

القضات‌در‌ادامۀ‌رسد.‌عیندیکی‌با‌حق‌تعالی‌میوسیلۀ‌امتحان،‌به‌نابودی‌و‌به‌مرتبۀ‌قرب‌و‌نز(.‌به‌سخن‌دیگر‌وجود‌مؤمن‌به211
این‌موضوع‌تاکید‌کرده‌است‌که‌این‌بلا،‌عذاب‌نیست،‌چراکه‌عذاب،‌بُعد‌است‌اما‌بلا‌در‌اینجا‌قرب‌است‌و‌نشانۀ‌ولا‌)همان:‌

‌او‌در‌جایی‌دیگر‌نیز‌به‌تاختن211‌ِ ‌ ‌مِن‌جَذَباتِ‌الحَقّ‌»(. ‌‌«جَذبةٌ ‌و‌آن‌را ‌است؛‌چراکه‌حدیث‌خو«‌کیمیاگری»اشاره‌کرده انده
لْنَا‌أَمْثَالَهُمْ‌تَبْدِیلًا‌.‌»2(.‌211برد‌)همان:‌زند‌و‌غین‌و‌حجاب‌بشریت‌را‌از‌بین‌میمذکور‌دست‌بر‌تختۀ‌بشریت‌می إِذَا‌شِئْنَا‌بَدَّ «‌وَ

-می«‌کیمیاگری»د‌بنده،‌است‌که‌با‌تابیدن‌بر‌نها«‌نور‌الله»در‌آیۀ‌مذکور‌در‌حقیقت‌«‌تبدیلا»القضات‌(:‌به‌باور‌عین13)الانسان/

بر‌وجود‌«‌نور‌الله»(.‌به‌سخن‌دیگر‌با‌تابش‌36)همان:‌«‌هر‌چند‌که‌رسد‌و‌تابد‌از‌مرد‌چندان‌بنماند‌که‌خود‌را‌با‌خود‌بیند»کند‌و‌
‌می ‌فنا ‌مرتبۀ ‌انسان‌به ‌وی‌باقی‌نمیآدمی، ‌دیگر‌چیزی‌از ‌رسد‌و ‌»6ماند. هم. ‌)یُحِبُّ ‌فکری‌عین50/المائدة« ‌نظام ‌در القضات‌(:

هم»همدانی‌ ‌یُحِبُّ ‌آدمی‌است«‌عشق‌کبیر»مظهر‌« ‌عشق‌حق‌تعالی‌به ‌0یا ‌باور‌قاضی‌هنگامی‌که‌محبّتِ ‌به هم». ‌یُحِبُّ بر‌وجود‌«
هم‌محبّت‌چون‌که‌گویممی»رسد:‌نماید‌و‌سالک‌به‌فنا‌و‌نابودی‌میخداوند‌روی‌می«‌کیمیاگری»تازد،‌سالک‌می یحِبُّ ‌آرد‌تاختن‌ُُ

وحُ‌‌قُلِ‌»‌است؟‌کدام‌امر‌این‌«فَیُکون‌کُن‌لَهُ‌‌یَقُولَ‌‌أن‌شیئاَ‌‌أرادَ‌‌إذا‌أمرُهُ‌‌إنّما»‌که‌امر‌به‌آرد‌تاختن‌ارادت‌و‌ارادت‌به ‌«ربّی‌أمر‌مِن‌الرُّ
که‌تو‌آن‌را‌قالب‌خوانی‌پس‌قالب‌را‌چون‌پروانه‌با‌نقطۀ‌عبودیت‌‌کند‌کیمیاگری‌امر‌پس‌چیست.‌بر‌و‌کیست‌امر‌که‌دهدمی‌گواهی

هم»قالبی‌است‌که‌با‌تاختنِ‌«‌نقطۀ‌عبودیت»(.‌به‌عبارت‌دیگر،‌153)همان:‌«‌ت‌مستغرق‌کندمحبّ‌بر‌آتش‌عشق‌و‌ مستغرق‌و‌«‌یُحِبُّ
‌شود.فانی‌می

‌در‌عالم‌عرفان‌و‌همان ‌به‌طلا‌مبدّل‌کند. ‌پیداست،‌کیمیاگر‌کسی‌است‌که‌مس‌را طور‌که‌از‌معنای‌قاموسی‌و‌لغویِ‌کیمیا
طور‌شود.‌در‌حقیقت‌همانای‌که‌هست‌به‌مقامی‌بالاتر‌رهنمون‌میحق‌تعالی‌از‌مرتبه«‌کیمیاگریِ‌»القضات،‌آدمی‌با‌تصوّفِ‌عین

کند‌که‌شایستۀ‌قرب‌و‌نزدیکی‌با‌خداوند‌خواهد‌در‌هر‌سه‌قسم،‌مسِ‌وجود‌انسان‌را‌به‌طلایی‌بدل‌می«‌کیمیاگری»که‌گفته‌شد،‌
                                                 

به‌جلال‌قدر‌لم‌»برای‌پیامبر‌)ص(‌قرار‌داده‌و‌در‌ادامه‌نوشته‌است:‌«‌سلام‌علیک‌ایها‌النبی»لعنتی‌را‌برای‌ابلیس‌برابر‌با‌کافِ‌»یای‌‌تمهیداتالقضات‌در‌بخشی‌از‌عین.‌1
القضات‌)عین«‌چنینبا‌ابلیس‌هم«‌لعنتی»از‌محمّد‌یک‌لحظه‌خالی‌نبود‌و‌نباشد‌و‌یای‌«‌ص‌و‌القرآن»و‌تای‌وصلتِ‌«‌سلام‌علیک»یزل‌که‌از‌ازل‌تا‌ابد،‌کافِ‌صلتِ‌

القضات‌با‌ایجاد‌دوگانگی‌و‌تقابل‌میان‌حقیقت‌محمّد‌)ص(‌است.‌در‌حقیقت‌عین«‌ص»(.‌قرآن‌که‌سخن‌خداوند‌است‌و‌مقصود‌از‌226-225الف:‌‌9132همدانی،‌
‌نشان‌دهد.«‌ص‌و‌القرآن»و‌صاد‌در‌«‌علیک‌سلام»و‌حقیقت‌پیامبر‌)ص(‌را‌در‌کاف‌»‌لعنتی»پیامبر‌)ص(‌و‌ابلیس،‌برآن‌بوده‌است‌تا‌حقیقت‌ابلیس‌را‌در‌یای‌

‌را‌به‌کار‌برده‌است.«‌کیمیاگری»نظر‌داشته‌و‌با‌تاثیرپذیری‌از‌آن،‌اصطلاح‌‌سعادت‌کیمیایاحتمال‌زیاد‌به‌عنوان‌و‌نام‌کتاب‌امام‌محمّد‌غزالی‌یعنی‌بهالقضات‌.‌عین1
القضات‌پیشتر‌آورده،‌اشاره‌کرده‌و‌آن‌را‌به‌همان‌معنایی‌که‌عین«‌کیمیاگری»به‌اصطلاح‌عرفانی‌‌مرصادالعبادالقضات‌در‌نجم‌رازی‌احتمالا‌با‌تاثیرپذیری‌از‌عین.‌بعدها‌6

‌(.‌544و‌‌1636‌:163‌،131‌،131‌،143به‌کار‌برده‌است‌)رک:‌نجم‌رازی،‌
گاهی‌بیشتر‌دربارۀ‌0 ‌.111-1631‌:14اکت،‌القضات‌همدانی‌بنگرید‌به:‌سو‌انواع‌عشق‌از‌دیدگاه‌عین«‌عشق‌کبیر».‌برای‌آ
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ای‌را‌ای‌را‌از‌ابتدا‌کافر‌و‌عدهخداوند‌این‌است‌که‌او‌با‌قدرت‌خود،‌عده«‌کیمیاگریِ‌»القضات‌از‌بود.‌با‌این‌همه‌گاهی‌مقصود‌عین
‌ ‌قاضی‌آیۀ ‌است. ‌جبر‌حق‌تعالی‌حکم‌فرما ‌و ‌مُؤْمِنٌ‌»مؤمن‌آفریده ‌وَمِنْکُمْ ‌کَافِرٌ ‌فَمِنْکُمْ ذِي‌خَلَقَکُمْ ‌الَّ ‌هُوَ ‌مصداق‌1)تغابن/« ‌را )

هرکه‌از‌ارادت‌خدا‌سعید‌آمد،‌از‌شکم‌مادر‌در‌دنیا‌سعید‌آمد؛‌و‌»است‌که‌(‌و‌در‌ادامه‌نوشته‌131خدا‌دانسته‌)همان:‌«‌کیمیاگریِ‌»
را‌به‌معنای‌ارادۀ‌«‌کیمیاگری»(.‌او‌در‌عبارتی‌دیگر‌نیز‌131)همان:‌«‌هرکه‌از‌ارادت‌خدا‌شقی‌آمد،‌از‌شکم‌مادر‌در‌دنیا‌شقی‌آمد

ای‌محمّد‌رسالت‌»امبر‌)ص(‌دربارۀ‌کافران‌نوشته‌است:‌فرمایی‌جبر‌او‌در‌آفرینش‌آدمیان‌به‌کار‌برده‌و‌خطاب‌به‌پیخداوند‌و‌حکم
‌(.04)همان:‌«‌تو‌ایشان‌را‌دباغت‌نتواند‌کرد‌که‌کیمیاگریِ‌ارادت،‌ایشان‌را‌از‌نبوّت‌تو‌محروم‌کرده‌است

‌
 . شریعت عشق5-6
‌یحت‌ای‌یو‌در‌آن‌احکام،‌دستخوش‌دگرگون‌دارد‌ینید‌جیرا‌عتیفراتر‌از‌شر‌یا‌که‌مرتبه‌یمفهوم‌بیان‌یبرا‌یهمدان‌القضات‌نیع

‌ابداع‌کرده‌است«‌عشق‌عتیشر»اصطلاح‌‌شوند،‌یم‌یواژگون ‌به‌باور‌او،‌اگر‌سالک‌به‌ا1را حرام،‌حلال‌و‌‌ابد،یدرجه‌دست‌‌نی.
‌،یعارض‌او‌را‌مباح‌گردد.‌و‌هرچه‌حلال‌شده‌بود‌به‌گران،یهرچه‌حرام‌شده‌بود‌در‌حق‌د»‌ر:گیعبارت‌د‌.‌بهشود‌یحلال،‌حرام‌م

بر‌«‌ذات‌عرق»‌قتِ‌یکه‌حق‌رسد‌یم‌این‌مرتبهبه‌‌یسالک‌زمان‌القضاتبه‌باور‌عین(.‌9/227ب:‌‌9132)همو،‌«‌بار‌حرام‌گردد‌گرید
‌ ‌گردد. ‌آشکار ‌ح«‌ذات‌عرق»او ‌‌انیاجمحل‌گذر ‌حق‌یبرا‌قاضیعراق‌است‌و ‌‌یقتیآن، ‌از ‌معمول‌کیفراتر قائل‌است‌‌یگذرگاه

آن‌‌قتیاگر‌سالک‌به‌حق‌،القضاتعیننهفته‌است،‌اما‌به‌باور‌‌یزیگذرگاه‌چه‌چ‌نیدر‌ا‌قاً‌یکه‌دق‌ستیمشخص‌ن(.‌9/226)همان:‌
(.‌9/227است‌)همان:‌«‌عشق‌عتیشر»‌لازمۀ‌،یاز‌نظر‌و‌،یدگرگون‌نیا‌؛1شود‌یاو‌دگرگون‌م‌یاحکام‌حلال‌و‌حرام‌برا‌ابد،یدست‌
‌د.ابی‌یدست‌م‌نید‌یاحکام‌ظاهر‌یورا‌یگاهیمرتبه‌به‌جا‌نیسالک‌در‌ا‌ن،یبنابرا

‌،دانسته‌استسالک‌‌یرا‌مست‌انجام‌این‌عملشرط‌‌او.‌است‌«شریعت‌عشق»،‌از‌دیگر‌لوازم‌زنّار‌بستنالقضات‌به‌باور‌عین
باشد،‌زنّار‌بستن‌صلاح‌‌یاریاگر‌سالک‌در‌حالت‌هش(.‌9/285ب:‌‌9132)همو،‌‌شود‌یم‌لیمقام،‌حرام‌به‌حلال‌تبد‌نیچراکه‌در‌ا

‌ۀسور‌‌915یۀاز‌آ‌القضات‌نیع‌لیتأو‌قت،یجا(.‌در‌حق‌عمل،‌او‌را‌خواهند‌کشت‌)همان‌نیسبب‌ارتکاب‌ا‌به‌دیترد‌یب‌رایز‌ست؛ین
هْلُکَةِ‌»‌یعنیبقره،‌ اما‌‌فکند؛یخود‌را‌به‌هلاکت‌ب‌یاریدر‌حالت‌هش‌دیاست‌که‌سالک‌نبا‌دگاهید‌این‌مبیّن،‌«لَا‌تُلْقُوا‌بِأَیْدِیکُمْ‌إِلَی‌التَّ

‌جا(.د‌)هماناز‌خود‌ندار‌یاریاخت‌گرید‌،یدر‌حالت‌مست
‌

 گیری نتیجه. 6

هایی‌بدیع‌و‌جدید.‌مطالعۀ‌هایی‌نو‌و‌دیدگاهالقضات‌همدانی‌عارف‌و‌اندیشمند‌بزرگ‌سدۀ‌پنجم‌و‌ششم‌هجری‌است‌با‌اندیشهعین
پیش‌از‌وی‌در‌آثار‌دیگر‌صوفیان‌دهد‌که‌بسیاری‌از‌افکار‌قاضی‌القضات‌همدانی‌و‌آثار‌عارفانِ‌پیش‌از‌او‌نشان‌میدقیق‌آثار‌عین

شود؛‌لذا‌اصطلاحات‌عرفانی‌رایج‌و‌معمول‌روزگار‌ظرفیت‌برخی‌از‌مطرح‌نشده‌و‌برای‌نخستین‌بار‌از‌زبان‌و‌قلم‌او‌شنیده‌می
ارِ‌القضات‌را‌نداشتند.‌او‌گاهی‌برای‌طرح‌موضوعی‌رایج‌میان‌صوفیه‌و‌گاهی‌برای‌بیان‌سخنان‌و‌افکهای‌ژرف‌و‌بدیع‌عیناندیشه

‌به ‌که ‌یازید ‌دست ‌جدید ‌عرفانی ‌اصطلاحات ‌وضع ‌به ‌خود ‌مهمویژۀ ‌کند. ‌منتقل ‌را ‌خود ‌نظر ‌مورد ‌مفاهیم ‌آنها ترین‌وسیلۀ
«‌حجاب‌عادت»)که‌ذیل‌آن،‌دو‌اصطلاح‌«‌پرستیعادت»،‌«پیرپرستی»القضات‌همدانی‌عبارتند‌از:‌اصطلاحات‌عرفانی‌ویژۀ‌عین

به‌«.‌شریعت‌عشق»و‌«‌کیمیاگری»،‌«صاد»،‌«حلولی‌مجازی»و‌«‌حلولی‌معنوی»ت(،‌را‌هم‌به‌کار‌برده‌اس«‌شریعت‌عادت»و‌
تواند‌خدا‌را‌مشاهده‌کند.‌قاضی‌معتقد‌بوده‌شود،‌بلکه‌سالک‌در‌آیینۀ‌پیر‌میالقضات،‌پیر‌نه‌تنها‌باعث‌هدایت‌سالک‌میباور‌عین

                                                 
‌(.1633‌:31را‌به‌کار‌برده‌است‌)رک:‌روزبهان‌بقلی،‌«‌شریعت‌عشق»القضات،‌اصطلاح‌احتمالا‌با‌تاثیرپذیری‌از‌عین‌عبهرالعاشقینالقضات،‌روزبهان‌بقلی‌در‌پس‌از‌عین.‌1
‌است.‌شود‌که‌بر‌دیگران‌حلال.‌در‌این‌محل،‌بنا‌بر‌شریعت‌محمّدی‌بر‌محرم،‌موضوعاتی‌حرام‌می1
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‌که‌مقدمۀ‌هدایت‌و‌دیدار‌خداست،‌از‌خداپرستی‌ن«‌پیرپرستی»که‌ ‌به‌کار‌بردن‌اصطلاح‌از‌آنجا ‌او‌با «‌پیرپرستی»یز‌برتر‌است.
بارها‌به‌این‌موضوع‌پرداخته‌است.‌همچنین‌قاضی‌برای‌مبارزه‌با‌عادت‌و‌انجام‌امور‌و‌حتی‌اعمال‌دینی‌بر‌اساس‌عادت،‌اصطلاح‌

او‌اهمیت‌بسیاری‌دارد،‌‌جای‌آثار‌خویش‌مطرح‌کرده‌و‌آن‌را‌مذموم‌دانسته‌است.‌این‌موضوع‌در‌اندیشۀرا‌در‌جای«‌پرستیعادت»
را‌نیز‌وضع‌کرده‌است.‌«‌شریعت‌عادت»و‌«‌حجاب‌عادت»القضات‌بر‌اساس‌این‌اندیشه،‌دو‌اصطلاح‌دیگر‌یعنی‌تا‌آنجا‌که‌عین

‌حلولی‌معنوی»القضات‌عین »‌ ‌حلولی‌مجازی»و »‌ ‌حق‌تعالی‌و ‌با ‌اتّحاد ‌برای‌بیان‌موضوع ‌حقیقت‌«‌صاد»را ‌به ‌برای‌اشاره را
‌وجودی‌پیامبر‌ ‌قدرت‌خویش، ‌گاهی‌خداوند‌با ‌او ‌باور ‌به ‌است. ‌ابداع‌کرده ‌و‌می«‌کیمیاگری»)ص( ‌فنا ‌به‌مرحلۀ ‌را ‌بنده کند‌و

بندند‌و‌حرام‌و‌حلال‌بخشد.‌او‌برای‌دین‌و‌شریعتی‌که‌ورای‌ظاهر‌است‌و‌در‌آن‌سالکان‌زنّار‌میرساند‌و‌او‌را‌تعالی‌مینابودی‌می
‌را‌به‌کار‌برده‌است.«‌شریعت‌عشق»طلاح‌کند،‌اصبرایشان‌تعریف‌دیگری‌پیدا‌می

‌
 . پیوست7

القضات‌همدانی‌و‌مطالعۀ‌آثار‌عرفانی‌پیش‌از‌وی،‌افزون‌بر‌شش‌اصطلاحی‌که‌به‌آنها‌پرداخته‌شد،‌نویسندگان‌با‌بررسی‌دقیق‌آثار‌عین
‌.1آنها‌در‌جدول‌زیر‌آمده‌استاند‌که‌فهرست‌القضات‌همدانی‌را‌نیز‌استخراج‌کردهدیگر‌اصطلاحات‌عرفانی‌ابداعی‌و‌ویژۀ‌عین

‌القضات اصطلاحات ابداعی عین
اصطلاحات‌
مربوط‌به‌حوزۀ‌

‌ابلیس

‌شاه‌حبش
القضات‌)عین

‌(83همدانی،‌الف:‌

‌«اللّه‌الا»دارِ‌پرده
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(83الف:‌

‌پاسبان‌عزّت
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(991الف:‌

‌دربان‌حضرت
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(991الف:‌

‌پاسبان‌حضرت
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(71الف:‌

‌شحنۀ‌مملکت
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/16ب:‌‌9132
اصطلاحات‌

مربوط‌به‌احوال‌
‌عارفان

‌درد‌ابدی
القضات‌)عین
ب:‌‌9132همدانی،‌
9/828.)‌

‌قبض‌ابدی
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/828ب:‌‌9132

‌فراق‌ظاهر
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/833ب:‌‌9132

‌فراق‌درون
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/839ب:‌‌9132

‌عشق‌صغیر
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(939الف:‌‌9132

‌عشق‌کبیر
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.932الف:‌‌9132

‌عشق‌میانه‌
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(932الف:‌‌9132

ونَه ‌1خلوتخانۀ‌یُحبُّ
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(923الف:‌‌9132

‌‌‌‌

اصطلاحات‌
مربوط‌به‌کردار‌

‌صوفیه

‌اخلاص‌زاهدان
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/26ب:‌‌9132

‌6اخلاص‌عارفان
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/26ب:‌‌9132

‌‌‌‌

اصطلاحات‌
مربوط‌به‌امور‌

‌دینی

 حج روح
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.11الف:‌‌9132

‌دین‌شیاطین
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.9/211ب:‌‌9132

‌دین‌مردان
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.2/881ب:‌‌9132

‌مذهب‌محبّان
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.995الف:‌‌9132

‌مذهب‌محقّقان
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.995الف:‌‌9132

‌

دیگر‌
‌اصطلاحات

یتون محمّدی  ز
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.265الف:‌‌9132

‌صفت‌اخص
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.263الف:‌‌9132

‌کمال‌محمّدی
القضات‌همدانی،‌)عین

و‌‌9/819ب:‌‌9132
2/259.)‌

‌کمال‌عیسوی
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.2/259ب:‌‌9132

‌کمال‌موسوی
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.2/259ب:‌‌9132

‌«کهیعص»خلوتخانۀ‌
القضات‌همدانی،‌)عین

‌(.923الف:‌‌9132

                                                 
القضات‌همدانی‌به‌نظر‌برسد،‌در‌حالی‌که‌پیش‌از‌قاضی‌این‌بدیع‌و‌ویژۀ‌عین«‌شکر‌زبان»و‌«‌شکر‌دل».‌در‌نگاه‌نخست‌ممکن‌است‌برخی‌از‌اصطلاحات‌مانند‌1

(‌به‌کار‌9869‌:268)رک:‌قشیری،‌‌رسالۀ قشیریه(‌و‌9873‌:2/869)رک:‌غزالی،‌‌کیمیای سعادت(،‌9868‌،8/9213مستملی‌بخاری،‌)رک:‌‌شرح التعرّفاصطلاحات‌در‌
‌القضات‌همدانی‌تعمیم‌داد.توان‌به‌بسیاری‌دیگر‌از‌اصطلاحات‌عرفانی‌در‌آثار‌عینرفته‌است.‌این‌موضوع‌را‌می

:‌1644ته‌)رک:‌سجادی،‌پرداخ«‌خلوتخانۀ‌قرب»و‌«‌خلوتخانۀ‌دوستان»،‌«خلوتخانۀ‌توحید»،‌«خلوتخانۀ‌پاکان»یعنی‌«‌خلوتخانه».‌سجادی‌در‌فرهنگ‌خود‌به‌انواع‌1
ونهخلوتخانۀ‌»(‌‌اما‌به‌634-633  ای‌نکرده‌است.القضات‌همدانی‌هستند،‌اشارهکه‌ساختۀ‌عین«‌خلوتخانۀ‌کهیعص»و‌«‌یُحبُّ

و‌«‌اخلاص‌زاهدان»شود،‌تفاوت‌قائل‌شده‌و‌نوشته‌است‌که‌اگر‌نیت‌آدمی‌از‌شوایب‌دنیوی‌پاک‌«‌اخلاص‌زاهدان»و‌«‌اخلاص‌عارفان»صراحت‌میان‌القضات‌به.‌عین6
‌(.13و‌‌1/15ب:‌‌1041القضات‌همدانی،‌است‌)عین«‌اخلاص‌عارفان»اگر‌از‌شوایب‌اخروی‌بری‌شود،‌
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  منابع
‌.اللمّع فی التصوّف(.‌9811ابونصر‌سرّاج‌طوسی،‌عبدالله‌بن‌علی.‌)

علمی ادبیات ‌فصلنامۀ«.‌القضات‌همدانی‌در‌مفهوم‌کفرهای‌عیننوآوری(.‌»9131امامی،‌علی.‌)زاده،‌نیلوفر؛‌ساکت،‌سلمان؛‌اشرف‌بهرام
‌.938-957.‌ص‌13.‌سال‌هفدهم.‌شمارۀ‌عرفانی دانشگاه الزهرا
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‌.55-8.‌ص‌13
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‌.992-12.‌زمستان.‌ص‌92.‌شمارۀ‌نشریۀ نامۀ انجمن«.‌القضات‌همدانیعشق‌از‌دیدگاه‌عین(.‌»9832ساکت،‌سلمان.‌)

‌.‌تهران:‌طهوری.فرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرفانی(.‌9873سجادی،‌سید‌جعفر.‌)
‌.‌لیدن:‌بریل.لّمع فی التصوّفال(.‌1011نصر.‌)‌‌سرّاج‌طوسی،‌ابی

‌عین (‌ ‌بن‌علی‌میانجی. ‌بن‌محمّد ‌ابوالمعالی‌عبدالله ‌‌9132القضات‌همدانی، ‌چاپ‌پنجم.‌تمهیداتالف(. ‌تصحیح‌عفیف‌عسیران. ‌به .
‌تهران:‌اساطیر.

‌)عین ‌بن‌محمّد‌بن‌علی‌میانجی. ‌ابوالمعالی‌عبدالله ‌9835القضات‌همدانی، ‌و‌القضات همدانیدفاعیات و گزیدۀ حقایق عین(. ‌ترجمه .
‌تحشیه:‌قاسم‌انصاری.‌چاپ‌دوم.‌تهران:‌منوچهری.

‌)عین ‌ابوالمعالی‌عبدالله‌بن‌محمّد‌بن‌علی‌میانجی. ‌به‌تصحیح‌عفیف‌عسیران.‌ترجمۀ‌غلامرضا‌زبدة الحقایق(.‌9139القضات‌همدانی، .
‌جمشید‌نژاد‌اوّل.‌چاپ‌دوم.‌تهران:‌اساطیر.

‌)عین ‌ ‌بن‌علی‌میانجی. ‌بن‌محمّد ‌ابوالمعالی‌عبدالله ‌‌9132القضات‌همدانی، ‌تصحیح‌علیالقضات همدانیهای عیننامهب(. ‌به نقی‌.
‌منزوی‌و‌عفیف‌عسیران.‌چاپ‌پنجم.‌تهران:‌اساطیر.

‌.‌به‌کوشش‌حسین‌خدیوجم.‌چاپ‌هشتم.‌تهران:‌علمی‌و‌فرهنگی.کیمیای سعادت (.9873غزالی،‌ابوحامد‌محمّد.‌)
‌.‌با‌تصحیحات‌و‌استدراکات‌بدیع‌الزمان‌فروزانفر.‌چاپ‌دوم.‌تهران:‌علمی‌و‌فرهنگی.ترجمۀ رسالۀ قشیریه(.‌9869قشیری،‌ابوالقاسم‌)

‌.‌به‌کوشش‌محمّدجواد‌شریعت.‌تهران:‌اساطیر.متن و ترجمۀ کتاب تعرف(.‌9879کلابادی،‌ابوبکر‌محمّد.‌)
‌.‌جلد‌اوّل.‌چاپ‌دوم.‌تهران:‌زوّار.‌صوّفشرح اصطلاحات ت(.‌9876گوهرین،‌سید‌صادق.‌)
‌.‌جلد‌ششم.‌تهران:‌زوّار.‌شرح اصطلاحات تصوّف(.‌9833گوهرین،‌سید‌صادق.‌)
‌.‌تهران:‌نی.خاصیت آینگی(.‌9871مایل‌هروی،‌نجیب.‌)

‌.حشیۀ‌محمّد‌روشن.‌تهران:‌اساطیر.‌با‌مقدمه‌و‌تصحیح‌و‌تشرح التعرّف لمذهب اهل تصوّف(.‌9868مستملی‌بخاری،‌ابوابراهیم‌اسماعیل‌محمّد.‌)
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‌.735-739.‌ص‌1ادب‌فارسی.‌ج.
‌.‌8ب،‌ج‌9132القضات‌همدانی،‌،‌رک:‌عین«مقدمه(.‌»9132نقی.‌)منزوی،‌علی
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