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The emergence of Islamic mysticism and Sufism in the early centuries of 

the Hijri calendar was accompanied by the formation of a set of mystical 

terms that Sufis and mystics used to express their specific teachings. 

These terms were gradually codified over time, and many mystics 

provided interpretations of them. Ayn al-Qudat Hamadani (d. 525 AH) is 

among the prominent thinkers and mystics who, in addition to employing 

the common mystical terminology, contributed innovative concepts to 

this field. A close examination of his works reveals that, in order to 

articulate his profound and novel mystical ideas, he coined and 

introduced new terms such as “pir-parasti” (devotion to the spiritual 

master), “ʿādat-parasti” (habit worship) including sub-concepts like 

“ḥijāb-e ʿādat” (veil of habit) and “sharīʿat-e ʿādat” (sharia of habit), 

“spiritual incarnation” and “virtual incarnation,” “ṣād,” “alchemy,” and 

“sharīʿat-e ʿishq” (sharia of love). This article identifies, analyzes, and 

explains the most significant innovative mystical terms introduced by 

Ayn al-Qudat Hamadani and clarifies their place within his intellectual 

system. The findings of the study show that his novel terminology stems 

from his effort to present mystical concepts beyond the framework of the 

conventional terms of his time and plays a key role in expressing his 

unique mystical ideas. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The expansion of Islamic mysticism and Sufism, along with the emergence of various Sufi orders in the 

early centuries of the Hijri era, was accompanied by the creation of numerous mystical expressions and 

terminologies frequently employed by mystics and Sufis to articulate their ideas. Gradually, many 

mystics undertook the explanation, clarification, and compilation of these mystical terms, so that by the 

third and fourth centuries AH the groundwork for the maturation and codification of Sufi terminology 

had been established. The mystical terms presented in different Sufi works show only minor variations 

and are, in most cases, quite similar. In fact, the writings devoted to mystical terminology largely 

followed one another, preserving the established meanings of the terms while shaping the broader 

current of Islamic mysticism and Sufism. ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, alongside the development of 

themes influenced by other mystics and thinkers, at times addressed issues and discussions that appear 

to have been introduced for the first time in his works. In certain cases, he elaborated extensively on 

subjects that had not been emphasized among the Sufis. The presentation of new and innovative mystical 

ideas required the introduction of fresh terminologies, which Hamadānī employed with originality and 

intellectual brilliance. In other words, some of his thoughts and ideas in the realm of mysticism and 

Sufism exceeded the capacity of the conventional mystical terminology of his time, as the earlier terms 

could not adequately convey the profound concepts within his intellectual system. Consequently, he was 

compelled to devise new mystical terms to articulate his ideas. At times, however, he expressed concepts 

previously discussed by other mystics and Sufis through newly coined mystical terminology. The 

present study seeks to identify, analyze, and examine the mystical terms specific to ʿAyn al‑Qudāt 

Hamadānī, focusing on one of his most significant innovations—namely, the creation of new 

terminologies. 

 

Literature Review and Research Methodology 

The research method of this article is library‑based and conducted through an analytical–descriptive 

approach. In order to examine and compare mystical terminologies, the authors have referred to two 

categories of lexicons of Sufi terminology:1. Early lexicons such as al‑Lumaʿ, al‑Taʿarruf, Nahj al‑

Khāṣṣ, Darajāt al‑Muʿāmalāt, and Ṣad Maydān.  2. Contemporary glossaries such as Sharḥ Iṣṭilāḥāt al

‑Taṣawwuf by Gowharīn and Farhang‑i Lugāt wa Iṣṭilāḥāt wa Taʿbīrāt ʿIrfānī by Sajjādī. The 

compilers of contemporary lexicons of mystical terminology, in addition to common mystical terms 

such as faqr, riḍā, zuhd, shawq, and others, have sometimes included metaphors and compound 

expressions among mystical terms. Nevertheless, the authors of the present article, regardless of the 

differing perspectives on the selection of mystical terminology in contemporary lexicons, through a 

close reading of the works of ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, have identified words or expressions that have 

acquired terminological significance and have undertaken to explain and analyze the most important of 

them. 

 

Discussion  

ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī, a prominent mystic and thinker of the fifth and sixth centuries AH, introduced 

novel ideas and fresh perspectives. A close study of his works in comparison with those of earlier 

mystics reveals that many of his thoughts had not been expressed in the writings of previous Sufis and 

were articulated for the first time through his pen. Consequently, the conventional mystical terminology 
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of his time proved insufficient to convey some of his profound and innovative ideas. In order to express 

his distinctive concepts, he devised new mystical terms through which he could communicate his 

intended meanings. The most significant mystical terms coined by ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī include pīr

‑parastī, ʿādat‑parastī (under which he also employed the terms ḥijāb‑i ʿādat and sharīʿat‑i ʿādat), ḥulūl

‑i maʿnavī, ḥulūl‑i majāzī, ṣād, kīmiyāgarī , and sharīʿat‑i ʿishq. Of course, the number of mystical 

terms coined by him exceeds these examples; however, these six selected terms are those most 

extensively employed within his intellectual system. They are unique to ʿAyn al‑Qudāt Hamadānī and 

are not found in the works of earlier mystics. 

 

Conclusion 

This study demonstrates that the innovative terminology of ʿAyn al-Quḍāt Hamadānī arose from his 

endeavor to articulate mystical concepts beyond the conventional expressions of his time, playing a 

valuable and significant role in elucidating his distinctive mystical ideas. In his view, the spiritual master 

(pīr) not only guides the seeker but also serves as a mirror in which the seeker may behold God. ʿAyn 

al-Quḍāt maintained that pīr-parastī [devotion to the spiritual master], since it constitutes the prelude to 

guidance and the vision of God, is superior even to khudā-parastī [devotion to God]. He repeatedly 

employed the term pīr-parastī to emphasize this point.  Furthermore, in his opposition to habit and the 

performance of actions—even religious practices—merely out of routine, he introduced the term ʿādat-

parastī [habit worship], which he condemned throughout his works. This notion was of such importance 

in his thought that, on its basis, he coined two further expressions: ḥijāb-i ʿādat [veil of habit] and 

sharīʿat-i ʿādat [sharia of habit]. To explain the union with the Divine, ʿAyn al-Quḍāt devised the 

concepts of ḥulūl-i maʿnavī and ḥulūl-i majāzī [spiritual incarnation and virtual incarnation], while 

employing the letter Ṣād to signify the essential reality of the Prophet (peace be upon him).  According 

to him, God at times, through His power, performs kīmiyāgarī [Alchemy], bringing the servant to the 

stage of fanāʾ [annihilation]and elevating him. For a religion and law that transcends outward forms—

in which seekers may wear the zunnār and in which the categories of lawful and unlawful acquire new 

meanings—ʿAyn al-Quḍāt employed the term sharīʿat-i ʿishq [sharia of love]. 

 

Keywords: Ayn al-Quḍāt Hamadānī, Mystical Terminology, pīr-parastī [devotion to the spiritual 

master],  ḥulūlī-ye maʿnavī va majāz [spiritual and virtual incarnation], kīmiyāgarī [alchemy]. 
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 اصطلاحات ،یهمدان القضاتنیع

 یحلول ،یرپرستیپ ،یعرفان
 ی.اگریمیک ،و مجازیی معنو

همراه بود  یاز اصطلاحات عرفان یامجموعه یریگبا شکل ینخست هجر یهادر سده یظهور عرفان و تصوّف اسلام
 نیاصطلاحات به مرور زمان تدو نیبردند. ایخاص خود آنها را به کار م یهاآموزه انیب یو عارفان برا انیکه صوف

و  شمندانیاند ۀق.( از جمل 525)ف:  یالقضات همداننی. عدادنداز آنها را شرح  یاریبس ،و  عارفان انیشدند و صوف
رداخته حوزه پ نیو ابتکار در ا یبه نوآور ج،یرا یاز اصطلاحات عرفان یریگاست که افزون بر بهره یاعارفان برجسته

نو و  یاصطلاحات ش،یخو ۀو تازژرف  یعرفان یهاشهیاند نییتب یدهد که او براینشان م یآثار و قیدق یاست. بررس
و  «یمعنو یحلول»، «(عادت عتیشر»و « حجاب عادت»آن  لی)ذ «یپرستعادت» ،«یرپرستیپ»همچون  دیجد

 یررسب ،ییمقاله به شناسا نیرا وضع و ابداع کرده است. ا« عشق عتیشر»و  «یاگریمیک»، «صاد» ،«یمجاز یحلول»
 یو یفکر ۀها را در منظومآن گاهیپرداخته و جا یالقضات همداننیع یابتکار یاصطلاحات عرفان نیترو شرح مهم

برخاسته از  ،یالقضات همداننیع ۀآن است که اصطلاحات نوآوران ۀپژوهش نشان دهند جیکرده است. نتا نییتب
 جیحات رااصطلافراتر از چهارچوب صوفیه در قالب اصطلاحی نو یا بیان مطالبی  یعرفان میمفاه ۀارائ یکوشش او برا

 کرده است. فایاو ا ۀژیو یعرفان میهمفا نییدر تب یزمانه بوده و نقش ارزنده و مهم
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 مقدمه. 1

های نخست هجری با ساختن تعبیرات و اصطلاحات های گوناگون متصوّفه در سدهاسلامی و ظهور فرقه گسترش عرفان و تصوّف
ه شرح تدریج بسیاری از عارفان ببردند. بهعرفانی بسیاری همراه بود که عارفان و صوفیان برای بیان سخنان خود اغلب از آنها بهره می

طوری که در سدۀ سوم و چهارم هجری مقدّمات نضج و تدوین اصطلاحات ، بهآوری اصطلاحات عرفانی پرداختندو توضیح و جمع
آوری اصطلاحات نخستین گام را در فراهم آوردن و جمع اللمّعق.( با تألیف  873عرفان و تصوّف فراهم شد. ظاهراً سرّاج طوسی )ف: 

، «زهد»، «ورع»، «توبه»ها همچون اری از مقامبه شرح بسی ،«باب فی المقامات و حقایقها»عرفانی و شرح آنها برداشت. او در 
باب فی شرح الالفاظ المشکلة » همچنین در (.51-18: 1111)رک: سرّاج طوسی، پرداخته است « رضا»و « توکل»، «صبر»، «فقر»

، «وقت« »مکان»، «حال و مقام»، «الحقّ بالحقّ للحقّ »بسیاری از اصطلاحات صوفیه را همچون « الجاریة فی کلام الصوفیة
، «حجاب»، «کشف»، «فنا و بقا»، «صحو و سکر»، «غیبت و حضور»، «قبض و بسط»، «واقع»، «خاطر»، «وارد»، «باده»، »بادی»
اختصار توضیح داده و گاهی در شرح خویش و... به « اختیار»، «تحیّر« »حیرت»، «دهشت»، «تلوین»، «امتحان« »لطیفه»، «بلا»

 (.871-888)رک: همان: برده است  از سخنان مشایخ دیگر نیز بهره
را به زبان عربی به رشتۀ تحریر  التعرّف لمذهب التصوّفق.( در ماوراءالنهر 833، کلابادی )ف: اللمّعزمان با تألیف تقریبا هم

، «صبر» ،«زهد»، «توبه»درآورد. او از باب سی و پنجم تا باب شصت و چهارم از کتاب خویش را به شرح اصطلاحات صوفیه از قبیل 
، «اتّصال»، «قرب»، «انس»، «ذکر»، «یقین»، «رضا»، «توکّل»، «شکر»، «اخلاص»، «تقوی»، «خوف»، «تواضع»، «فقر»
صورت نسبتاً مفصل ها بهکلابادی در این باب (.168-877: 1871)رک: کلابادی، و... اختصاص داد « تفرید»، «تجرید»، «محبّت»

 و سخنان عارفانِ پیش از خود، شرح کرده است. هر اصطلاح عرفانی را با کمک اقوال
یب تهذهای دیگری همچون کلابادی تا ابتدای سدۀ ششم هجری، کتاب التعرّف لمذهب التصوّف سرّاج طوسی و اللمّعپس از 

ور از ابومنص نهج الخاصق.(،  112از عبدالرحمن سلمی )ف:  درجات المعاملاتق.(،  137ابوسعد واعظ خرگوشی )ف:  الاسرار
منازل  ق.(،173از هجویری)ف:  کشف المحجوب ق.(،165از ابوالقاسم قشیری)ف:  رسالۀ قشیریهق.(، 113اصفهانی )ف: 

ق.(  535از امام محمّد غزالی )ف:  الاملاء فی اشکالات الاحیاء ق.( و 131از خواجه عبدالله انصاری)ف:  صد میدانو السائرین 
. اصطلاحات عرفانی 1یا بخشی از آن به شرح و توضیح اصطلاحات صوفیه اختصاص یافتبه رشتۀ تحریر درآمدند که تمام کتاب 

 شده در آثار فوق تنها در موارد اندکی با یکدیگر اختلاف دارند و در اغلب موارد شبیه هم هستند.   مطرح
ان با حفظ معنای رایج اصطلاح، جری اند، پیرو یکدیگر بوده وآثاری که دربارۀ اصطلاحات عرفانی به رشتۀ تحریر درآمده معمولاً 

ور منسوب به قشیری تاثیر پذیرفته و قشیری در اثر مذک عبارات الصوفیهاز  املاءطور مثال غزالی در اند. بهعرفان و تصوّف را شکل داده
 (. 11-3: 1873نظر داشته است )پورجوادی،  نهج الخاصو  تهذیب الاسرار، اللمّعبه 

 القضات همدانی. عین2

های فارسی و ق.( عارف و اندیشمند بزرگ سدۀ پنجم و ششم هجری است که آثار گوناگونی به زبان 525القضات همدانی )ف: عین
گار نامۀ او به روزیا دفاع الغریبشکویو  هانامه، تمهیدات، زبدةالحقایق، رسالۀ جمالیعربی به رشتۀ تحریر درآورده که از آنها تنها 

                                                 
عوارف ق.(، 623الدین ابن عربی )ف: از محییاصطلاحات الصوفیه ق.(، 636از روزبهان بقلی )ف:  مشرب الارواحغزالی آثار دیگری نیز همچون  الاملاء. پس از 1

ق.(، 711الدین ابراهیم ابرقوهی )ف: پس از از شمس البحرین مجمعق.(، 672از خواجه نصیرالدین طوسی )ف:  اوصاف الاشرافق.(، 682از سهروردی )ف:  المعارف
 اصطلاحات الصوفیهق.(، 786از باخرزی )ف:  اوراد الاحبابق.(، 785از عزّالدین محمود کاشانی )ف:  مصباح الهدایهق.(، 717از شیخ محمود شبستری )ف:  گلشن راز

ق.( 761الدین حسین بن الفتی تبریزی )ف: از شرف رشف الالحاظ فی کشف الالفاظو ق.( 713از امیرحسینی هروی )ف:  کنزالرموزق.(، 786از عبدالرزاق کاشانی )ف: 
 اند.و... به شرح اصطلاحات عرفانی پرداخته
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دهندۀ آن است که وی متفکری بی پروا و آزاداندیش بوده است. او در عنفوان جوانی به مطالعۀ آثار او نشان ما رسیده است. آثار
طور کامل آشنا شد. اشارات متعدد وی به غزالی و های آنان بهویژه محمّد غزالی و ابوطالب مکی پرداخت و با دیدگاهگذشتگان، به

( و به برخی از آثارش همچون 815، 115، 61، 2/51و  132، 878، 183، 1/71: ب 1132القضات همدانی، آرای او )رک: عین
ب:  1132)رک: همو،  مقصد اقصی(، 86، 21: 1835و همو،  8/818و  815، 2/811و  1/53)رک: همان:  علوم الدّیناحیاء

، 283، 1/53ب:  1132مکی )همو،  قوت القلوبجا( و )همان المنقذ من الضّلال( و 21: 1835)همو،  الانوارمشکاة (، 2/811
( شاهد این ادّعا است. اگرچه قاضی به محمّد غزالی ارادت ویژه داشته و در 86: 1835و همو،  187، 8/818و  2/831و  266

 اهی وکرده و با این آثار برای مدتی از گمرتصریح کرده که چهار سال تمام آثار امام محمّد غزالی را مطالعه می زبدةالحقایق مقدّمۀ
ام، شاگرد اگرچه خواجه امام غزالی را ندیده»( و در یکی از مکتوبات خود نوشته است که 111: 1131جهل نجات یافته است )همو، 

تغییر اخلاق، مسألۀ (، با این حال او با اندیشۀ مستقل خود در مسائل گوناگونی همچون 2/816ب:  1132)همو، « امکتب او بوده
ها و زمین از غزالی انتقاد کرده است و مسمّی، طریق حصول معرفت، احاطۀ جسمانی یا علمی کرسی بر آسمانعینیت و غیریّت اسم 

القضات در مباحث مربوط به جهان آخرت و معاد به آرای فیسلوفان مشّایی و اسماعیلیان عین(. 177-153: 1131)رک: پورجوادی، 
 برخورد با آرای بسیاری از صوفیان و اندیشمندان،القضات با های عینبنابراین اندیشه (.1/731: 1811نزدیک شده است )مقصودلو، 

سیر تکامل خود را طی کرده است. با این همه او نسبت به آرا و دیدگاه عارفان و صوفیان محتاط بوده و با نبوغ خویش با آنها مواجه 
-ی و اندیشههای فکرمقلّد نیست، بلکه در سایۀ استقلال خود، از برخی جریان شده است. به عبارت دیگر او در برابر هیچ شخصیتی،

القضات در کنار طرح و بسط موضوعاتی که با تاثیرپذیری از دیگر عارفان و متفکران های عرفانی و فلسفی تاثیر پذیرفته است. عین
ستردگی به گبار در آثار او مطرح شده است. گاهی نیز بهنرسد برای نخستینوشته، گاهی به مسائل و مباحثی پرداخته که به نظر می

موضوعی پرداخته که نزد متصوّفه چندان پررنگ نبوده است. بیان مباحث جدید و بدیع عرفانی مستلزم وضع اصطلاحات تازه است 
انی القضات همدهای عیناندیشهمطالب و  برخی ازکه قاضی همدانی با ابتکار و نبوغ خود آنها را به کار برده است. به سخن دیگر، 

در ساحت عرفان و تصوّف گاه از ظرفیت و گنجایش اصطلاحات عرفانی رایج و معمول زمانه خارج بوده و پاسخگوی مفاهیم ژرف 
ای ههای خود اصطلاحات عرفانی تازناچار برای شرح افکار و اندیشهالقضات بهبنابراین عینعرفانی در نظام فکری وی نبوده است. 

لاح اند، در قالب اصطالقضات، مفهومی را که پیش از او دیگر عارفان و صوفیان از آن سخن گفتهالبته گاهی عینوضع کرده است. 
 عرفانی جدیدی به کار برده است.

رین تالقضات همدانی به یکی از مهمپژوهش حاضر بر آن است تا با شناسایی، تحلیل و بررسی اصطلاحات عرفانی ویژۀ عین
 ابتکارات او بپردازد که آن وضع اصطلاحات تازه است.

 پیشینة تحقیق .3
ها و تأویلات بدیع اوست. مایل اند، تنها محدود به برداشتالقضات همدانی منتشر شدههای عینهایی که دربارۀ نوآوریپژوهش

بسیاری از تعابیر و مفاهیم عرفانی را دگرگون کرده است القضات اشاره کرده و نوشته است که قاضی هروی به این جنبه در آثار عین
ای با (. اما دربارۀ ابداع اصطلاحات عرفانی جدید سخنی به میان نیاورده است. زهرا نعمتی در مقاله31: 1871)رک: مایل هروی، 

های جدید ت و برداشت( به بررسی تأویلا1831« )مقایسۀ برخی از اصطلاحات عرفانی تمهیدات با چند متن عرفانی»عنوان 
(. مقالۀ مذکور محدود است به بررسی برخی 231-113: 1831القضات از چهارده اصطلاح عرفانی پرداخته است )ر.ک: نعمتی، عین

 ای نکرده است. های تازۀ قاضی از اصطلاحات عرفانی و به خلق و ابداع اصطلاح عرفانی جدید از سوی او هیچ اشارهاز برداشت
ترین اصطلاحات ( به یکی از مهم1836« )القضات همدانیدر آثار عین« ستیزیعادت»»در مقالۀ خود با عنوان نرگس حسنی 

ته و این ننگریسمثابۀ اصطلاح عرفانی پرداخته اما به آن به« پرستیعادت»یا « ستیزیعادت»القضات همدانی یعنی عرفانی عین
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وضیح های قاضی دربارۀ ستیز با عادت، به تبندی گزارهبندی و طبقهاست، بلکه صرفا با دستهموضوع را نیز در مقالۀ خود مطرح نکرده 
در « ستیزیعادت»بررسی و مقایسۀ مفهوم »(. مقالۀ دیگری نیز با عنوان 17-71: 1836این مفهوم پرداخته است )رک: حسنی، 

اند که درآمده است که نویسندگان آن به این نتیجه رسیده( به رشتۀ تحریر 1811« )القضات همدانی و سهراب سپهریاندیشۀ عین
القضات و سپهری بسیار به یکدیگر نزدیک است )تربیت و عنایتی قادیکلایی، در اندیشۀ عین« ستیزیعادت»ساختار و محتوای مفهوم 

ی نشده و تنها از دریچۀ مقایسۀ االقضات همدانی هیچ اشاره(. در پژوهش مذکور به وضع اصطلاح عرفانی و ابتکار عین121: 1811
 اندیشۀ سپهری و قاضی به موضوع ستیز با عادت نگریسته شده است.

( به رشتۀ تحریر درآمده 1131زاده و دیگران، )بهرام« القضات همدانی در مفهوم کفرهای عیننوآوری»مقالۀ دیگری نیز با عنوان 
کفر »، «کفر نفس»، «کفر ظاهر»یعنی « کفر»القضات در زمینۀ آورانۀ عینکه در بخشی از این مقاله، نویسندگان به اصطلاحات نو

شده در این مقاله، تنها در زمینۀ (. اما اصطلاحات مطرح171اند )رک، همان: و دیگر اقسام آن اشاره کرده« کفر جمالی»، «قلب
 ت.ای نشده اسالقضات هیچ اشارهاست و به دیگر اصطلاحات عرفانی ابداعی عین« کفر»

فانی انداز دقیقی از اصطلاحات عرکوشد چشمپردازد و میبنابراین مقالۀ حاضر نخستین پژوهشی است که به بررسی این مهم می
 .القضات همدانی به دست دهدویژۀ عین

 

 روش پژوهش .4
فانی به دو مقایسۀ اصطلاحات عرنویسندگان برای بررسی و توصیفی است.  -ای و به شیوۀ تحلیلیروش پژوهش این مقاله، کتابخانه

، نهج الخاص، تعرّف، اللمّعهای اصطلاحات عرفانی متقدّم مانند . فرهنگ1اند: های اصطلاحات عرفانی نظر داشتهدسته از فرهنگ
فرهنگ لغات و اصطلاحات  از گوهرین و اصطلاحات تصوّف شرحهای معاصر مانند نامه. اصطلاح2 میدان صدو درجات المعاملات

 از سجادی. و تعبیرات عرفانی 
... و« شوق»، «زهد»، «رضا»، «فقر»های اصطلاح عرفانی معاصر افزون بر اصطلاحات رایج عرفانی مانند نویسندگانِ فرهنگ

ی که نزد متصوّفه جنبۀ استعار «رویماه»اند. برای نمونه ها و ترکیبات را نیز در زمرۀ اصطلاحات عرفانی به شمار آوردهگاهی استعاره
(. گاهی نیز 612: 1873اصطلاح در نظر گرفته شده است )رک: سجادی،  ،فرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرفانی دارد، در

آب » و« آب خضر»، «آب حیوان»، «آب حیات»شوند. برای نمونه گوهرین ترکیبات صورت ترکیب دیده میاصطلاحات عرفانی به
بحر »، «بحر ظهور»، «بحر جود»، «پایانبحر بی»( و سجادی 3-1/8: 1876اصطلاح در نظر گرفته )رک: گوهرین،  را« زندگی

-137: 1873را در زمرۀ اصطلاحات عرفانی به شمار آورده است )رک: سجادی، « بحر محیط»و « بحر عطا»، «بحر هستی»، «عیان
131.) 

صر های معاهای مختلفی که دربارۀ گزینش اصطلاح عرفانی در فرهنگاز دیدگاهبا این حال نویسندگانِ مقالۀ پیش رو، فارغ 
ده و به اند، انتخاب کرها یا ترکیباتی را که جنبۀ اصطلاحی به خود گرفتهالقضات همدانی، واژهوجود دارد، با خواندن دقیق آثار عین

 اند.ترین آنها پرداختهشرح و توضیح مهم
 

 القضات همدانیابداعی عین. اصطلاحات عرفانی 5
)و « پرستیعادت. »2« پیرپرستی. »1القضات همدانی آنها را وضع کرده است، عبارتند از: اصطلاحات عرفانی شاخصی که عین

و « کیمیاگری. »5« صاد. »1« حلولی مجازی»و « حلولی معنوی. »8ذیل آن( « شریعت عادت»و « حجاب عادت»اصطلاحات: 
 .1«شریعت عشق. »6

                                                 
القضات همدانی وضع کرده، بیش از اینها است که فهرست دیگر اصطلاحات در پیوست آمده است. در حقیقت شش اصطلاح منتخب، . شمار اصطلاحاتی که عین1

 اند.تری مطرح شدهصورت گستردهالقضات همدانی بهتی هستند که در نظام فکری عیناصطلاحا
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 . پیرپرستی3-4

 گاهیجا نییتب یبرا . او این اصطلاح رااست «یرپرستیپ»اصطلاح  ،یهمدان القضاتنیع یعرفان ۀشیدر اند نیادیبن میاز مفاه یکی
 ریپ یهایژگیو انیدر بالقضات عین طور مکرر بدان پرداخته است.وضع کرده و در آثار خود به ی خوددر سلوک عرفان ریپ یمحور

کرده مطرح نیز را  یدو شرط اساس ،(1/16ب:  1132القضات همدانی، )عین دینسبت به مر یو معرفت یبر تقدم تجرب ، افزونطریقت
ر مقام که بتواند د یاگونهبه ،شفقت داشته باشد دیو دوم، نسبت به مر خود به کمال رسیده باشد« صنعت»آنکه در  : نخستاست
 «درازعمر »چون طلب صادقانه، استعداد کامل و  یطیواجد شرا دیبا زیر مقابل، سالک ن(. د2/858همان: نقش کند ) یفایا ،ارشاد

 .القضات برای تبیین رابطۀ پیر و مرید به کار برده، بیانگر جایگاه حیاتی پیر در سلوک و طریقت استهایی که عینجا(. تمثیلباشد )همان
یر ، که نماد پخدا دارد و بدون کمک پرنده ۀکه قصد خانکرده  هیتشب یااز مکتوبات خود، سالک را به مورچه یکیدر  ینمونه، و یبرا

 (.1/75)همان:  دیکوتاه به کعبه خواهد رس یدر زمان ند،یبنش یاپرنده الاما اگر بر ب رسد؛یهرگز به مقصد نماست، 
در  یرا مشاهده کند. و یحق تعال تواندیدر آن م دیاست که مر یانهییآتنها راهنما بلکه نه  ریپ القضات،نیع ینظام فکر در

کید بر تعبیر فوقعین(. 81: صالف 1132 ،همو« )باشد یرپرستیپ ،یدیمر»که  کرده حیتصر تمهیدات در دو مکتوب  القضات با تأ
 «یاشخداپرست نب ،ینشو رپرستیتا پ»: دانسته «یرپرستیپ»را  یشرط خداپرستنه تنها  (،181، 1/273ب:  1132دیگر )همو، 

ند و از هست «یهدی»واجد صفت  رانیچراکه پ ،انگاشته استمقدم  یبر خداپرست را «یرپرستیپ»، بلکه (888الف:  1132همو، )
 (.2/37: ب 1132همو، به دورند ) «ضلی»

یعنی  یناعرف اتیدر ادب عینو و بد یدر وضع اصطلاح اوابتکار به  القضاتی عیندر سلوک عرفان ریپو شاخص ممتاز  گاهیجا
فیان اغلب صودر آثار  اهمیت او در هدایت سالک، پیش از قاضی نیز سابقه دارد وو  ریاست. هرچند مفهوم پانجامیده « پیرپرستی»

آثار او مطرح  گستردگی دروضع و به القضاتنیعاز سوی  بارنیخاص، نخست یریعنوان تعببه «یرپرستیپ»اما اصطلاح شود، دیده می
 شده است.

 
 پرستی )حجاب عادت و شریعت عادت(. عادت3-2

کار  هب یدر آثار و گیگستردبه است که  یهمدان القضاتنیع یابداع از اصطلاحات و یدیکل میاز مفاه «یپرستعادت» اصطلاح
 رسد که در ساحت عرفان و تصوّف،به نظر می مورد توجه قرار گرفته است. ی اوعرفان ۀاز مباحث برجست یکیعنوان رفته و به

قرار  ویشخ یلات عرفانو آن را در کانون تأمّ  هپرداخت «یپرستعادت» ۀبه مسئل طور عمیق و ژرفبهکه  تنها عارفی است القضاتنیع
 .1تداده اس

و  قتیاز حق دوری بهکه  استانسان  یمنف هایویژگی ۀاز جمل« عادت»از  یرویپ ،یهمدان القضاتنیع یفکر ۀدر منظوم
اعتقاد  ایعمل ۀ عادت به مرحل رهگذرهر آنچه را که از  یطور کلبه ی. وانجامدمیبا امور مختلف  رتیو فاقد بص یسطح ۀمواجه

ز امور ا تیاز تبع زیدر آثار خود مخاطب را به پرهاین رو، دانسته و آن را مردود اعلام کرده است. از  قتیحقباشد، فاقد معنا و  دهیرس
 .آن هشدار داده است یامدهایبر اساس عادت فراخوانده و نسبت به پ

به  تریو با تأمل و بص گیرداز عادت فاصله  دیاسلام و قرآن، با ن،یچون د یانسان در مواجهه با موضوعات ،او دگاهیاساس د بر
 «یپرستعادت»( را مشروط به ترک 63اسلام )همان:  قتی( و حق12الف:  1132قرآن )همو،  اتیاسرار جمال آ یتجل یآنها بنگرد. و

                                                 
، 176، 63، 12الف:  1132القضات همدانی، پرستان اشاره کرده است )رک، عین، پرستیدن عادت و عادت«پرستیعادت»بار در آثار خود به  13القضات مجموعاً عین .1

 (.173، 271، 132، 2/12و  872، 813، 156، 1/128ب:  1132و همو،  813، 823
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چراکه  ؛(12پرستی گرفتار آمده است )همان: و تاکید کرده است که اگر از سر عادت به اینها روی آورد، در حقیقت به نوعی بتدانسته 
در  او(. 63همان: را ) یتعالو نه ذات حق  پرستدمیرا  شیخو ۀخود تابع عادت است، در واقع نفس امّار یِ که در مسلمان یسالک
دانسته است  نیشیپ یهادهینش ی( و فراموش176)همان:  «یپرستعادت» کۀجمال قرآن را منوط به خروج از مهل ۀمشاهد گر،ید جایی

بر اعمال دینی انسان سایه افکند، نه تنها در قیامت، اثری نخواهد داشت « عادت»بر این اساس، اگر (. 2/132ب:  1132)همو، 
و فرد هرگز به مراتب ( 1/11( بلکه در پی آمیختگی نیت آدمی با آن، نفاق و ریا و شرک نیز پدیدار خواهد شد )همان: 1/13)همان: 

 (.1/51)همان:  دینخواهد رس یو شبل دیجن س،یاو هچون یبزرگان یعرفان
مفهوم،  نیایۀ در سا او طوری کهای دارد، بهاهمیّت ویژه القضاتنیع ۀشیدر اند «یپرستعادت»با عادت و  زیستمسألۀ 

 کار برده است. بهخود  وضع کرده و در آثار زیرا ن« عادت عتیشر»و « حجاب عادت» از جمله یگریاصطلاحات د
 

 . حجاب عادت3-2-4

 نییبه تب ملموس، یو با طرح مثال همّت گماشتهعادت بر ادراک انسان  ریتأث یمکتوب خود به بررس نیدر نخست یهمدان القضاتنیع
ها انسان نسبت به آن که شودیموجب م عیو استمرار وقا تکرارکه  بودهمعتقد  ی. وپرداخته است« حجاب عادت» اصطلاح مفهوم

که  نوشته استو  کردهخلقت انسان اشاره  ندینمونه، او به فرآ ینداشته باشد. برا برشاندر برا یتأمل ای یشگفت گریشود و د تفاوتیب
 برگ ۀخوردن عصار قیاما اگر گفته شود که زن از طر شود؛یموجب تعجب نم گریبا وجود عظمت آن، د ،ۀ آدمیبسته شدن نطف

قدرت ادراک نه تنها که عادت،  دهدیمثال نشان م نی(. ا1/1همگان خواهد شد )همان:  رتیامر موجب ح نیا شود،یباردار م درختی
باز ل و تأم یاز پرسشگررا عقل انسان د و شویم یزندگ نیادیموجب غفلت از امور مهم و بندهد، بلکه میقرار  ریانسان را تحت تأث

 تقیو انسان را از درک حق شودیم رتیعقل و بص تیع از فعالکه مان کندیعمل م حجابی ۀمثابعادت بهدارد. به سخن دیگر، می
 د.داریبازم

اثبات  یدر قرآن برا شناسانهیهست لیکه دلا گفته استو  کردهاستناد  میقرآن کر اتیبه آ القضاتنیمدعا، ع نیاثبات ا یبرا
لاجرم حجاب : »نوشته نهیزم نیدر ا ی. ومانندیمها محروم سبب انس با عادت، از فهم آن به آدمیاناند، اما وجود خداوند فراوان

ةً  وَ جَعَلْنا عَلی» همچون یاتیو با ذکر آ( 1/5)همان:  «داردیکور م ار شانیعادت ا کِنَّ بِهِمْ أَ وَ طُبِعَ »و  «أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِي آذانِهِمْ وَقْراً  قُلُو
بِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ  عَلی ک نیبر اجا( )همان« قُلُو ناخت و ش قتی، امکان درک حق«عادت حجاب»که تنها با رفع است  کرده دینکته تأ

 د.شویخالق فراهم م
ان انس یشناسمعرفت ریدر مس نیادیاز موانع بن یکی، به «حجاب عادت»با طرح مفهوم  یهمدان القضاتنیاساس، ع نیا بر

فاصله  خود یو رفتار یفکر یهااست که انسان از عادت یضرور ،یقیبه شناخت حق یابیدست یکه برا داده استاشاره کرده و نشان 
 بنگرد. یهست یهادهینو به پد یو با نگاه گیرد

 

 . شریعت عادت3-2-2

اشاره  عتیبه شر متفاوت نسبت کردیمسلمانان، به دو رو یورزعتشیوۀ شریبه  یانتقاد یدر آثار خود، با نگاه یهمدان القضاتنیع
ل مسلمانان نه از سر تأمّ  ینیاز اعمال د یبخش قابل توجه القضاتاز دیدگاه عین«. عادت عتیشر»و  «قتیحق عتیشر»کرده است: 

 از نظر ،یرزوعتینوع شر نی. ااست« شریعت عادت»و  ردیگیانجام م جیرا یهاو عادت انینیشیپاز  دیبلکه بر اساس تقل رت،یو بص
(. از اشارات او 823الف:  1132است )همو،  یو معنو یدارد و فاقد ارزش معرفت «یپرستعادت»مترادف با  یمفهوم القضات،نیع

در اعمال  شهیل و اندبا عبور از سطح عادت، به تأمّ  آدمی است که آن «شریعت حقیقت» رسد کهجا( به نظر می)همان تمهیداتدر 
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که در آن  است یناظر به حالت« عادت عتیشر». در مقابل، شودنائل  نینهفته در د قیبه درک اسرار و حقا قیطر نیو از ا بپردازد ینید
انسان از  ،یحالت نیدر چن القضات،نی. به باور عارزش چندانی نداردو  ردیپذیانجام م دیصرفاً بر اساس تکرار و تقل ینید یرفتارها

بور از عادت ع القضات. بنابراین در نظام فکری عینابدییم لیتقل تقلیدگونهو  یسطح یبه امر عتیو شر ماندیمحروم م قیفهم حقا
 . استمحور و معرفت لیاص ینداریتحقق د یشرط لازم برا قت،یبه حق دنیو رس

القضات همدانی برای بیان مفهوم فوق وضع کرده و در آثار خویش به کار در زمرۀ اصطلاحاتی است که عین« شریعت عادت»
 برده است.

 
 . حلولی معنوی و حلولی مجازی3-5

از  ییهاحاد و فنا در وجود خداست. او در بخشاتّ  ۀدر آثار خود به آن اشاره کرده، مسئل یگستردگبه القضاتنیکه ع یاز مباحث یکی
هام بخوانند و به او ات «یحلول»از عالمان جاهل، او را  یاریفنا پرداخته، احتمال داده است که بس ۀکه به بحث دربار یهنگام ،داتیتمه

. او یاست نه حلول یحادتند، اتّ  یهاستیگنوس گریو د دیزیمانند عطار، حلاج و با» القضاتنیکه عیدر حال زنند؛ب یگریحلول
روشنی دریافته به القضاتنیع(. 233: 1132 ،ی)منزو« معتقد شود گرید زیدر چ یزیبه حلول چ انیحیتا مانند مس ستیقائل ن تیدوئ

او  تیدر نها «دهیزنان روزگار، عالمانِ با جهل و طفلان نارسراه»حاد و حلول سخن بر زبان براند، اتّ  تمایز میان ۀدربار بود که هرچند
 «یحلول»را  خودره کرده و است، اشا یجان و زندگ نیبه قتل در راه خدا که ع ،ییپروا چیهبی  رو،نی. از اخواهند خواند «یحلول»را 

 یو پنداربود. ت یبیتا باشد که آنچه با ما خواهند کردن، تو را نص یشو یحلول زیرا گوش دار تا تو ن هاتیب نیاکنون ا»ت: خوانده اس
 گرید ییدر جا او(. 285: الف 1132القضات همدانی، عین« )بلا باشد؟ نه قتل در راه ما، جان آمد ایکه قتل در راه خدا بلا آمد 

اد اتح نیا رسد،یفنا م ۀدر وجود خداوند به مرحل یو صوف شوندیم یکی یو حق تعال یصوف یصراحت نوشته است که وقتبه
گفت  نجایاز ا خی. مگر آن شستیک یکه حلول یتا بدان ابیباشد در یکه صوف یساعت صحبت حلول کی: »ستیحلول ن وجهچیهبه

وفِ »که  خود اوست.  یکه صوف میچه گو یکه عالم به علم نازد و زاهد به زهد نازد. از صوف دیگویم یعبدالله انصار«. هُوَاللهُ  یالصُّ
 (.833: همان« )نباشد یاو باشد، حلول یچون صوف
است، ابتدا  یگریکاملًا متفاوت با حلول و حلول یبا حق تعال یگانگیمسئله که اتحاد و  نیطرح ا یبرا القضاتنیع ن،یبنابرا
است.  وضع کردهرا  «یمجاز یحلول»کردن مخاطب با خود، اصطلاح همراه یرا خلق کرده و سپس برا «یمعنو یحلول»اصطلاح 

گاه اس قتیاما به حال او و حق ده،یدر اتحاد نرس القضاتنیع ۀاست که به درج یکس «یمجاز یحلول»  (.823ت )همان: سخنش آ
 

 . صاد3-1

القضات همدانی برای اشاره به حقیقتِ وجودی پیامبر )ص( وضع کرده است. او در آثار خود بارها اصطلاحی است که عین «صاد»
القضات ( خوانده است. عین211)همان: « دریای حقیقت ص»( و یا 65)همان: « علم ص»به این اصطلاح پرداخته و گاهی آن را 

نوشته  «ص»( و در توضیح 65تقسیم کرده )همان: « ص و القرآن ذی الذکر»را به  ، علم صینتمهیداتدر تمهید پنجم از کتاب 
کدام مکّه؟ در مکّۀ « کان علیه عَرشُ الرَحمن اذ لا لَیلَ وَ لانَهارَ و لا أرضَ و لاسماءَ »بحری است به مکّه که « ص»این علم »است: 

است. « اوّلُ ما خَلَقَ اللهُ نوری»ل است با بحری در مکّه که این مکّه همان معاد« ص»جا(. بنابراین )همان«« اوّلُ ما خَلَقَ اللهُ نوری»
در حدیث مذکور را به معنای نور پیامبر )ص( به کار برده « نور»دهد که او بارها القضات همدانی نشان میمطالعۀ دقیق آثار عین
 اوّلُ ما»ل معشوق جز چهرۀ نور محمّد رسول الله مدان که خدّ و خا»نوشته:  تمهیداتالقضات به مناسبتی در است. برای نمونه عین

اوّلُ »دریغا چون از این عدم، مصطفی را برون آوردند که »...( و یا در جایی دیگر تصریح کرده است: 117)همان: «« خَلَقَ اللهُ نوری
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، بحری «ص»(. بنابراین مقصود از 266)همان: « دها کردنها و قسمت، این نورِ او را مبدا و منشای همۀ اختلاف«ما خَلَقَ اللهُ نوری
کان علیه عَرشُ الرَحمن »پرداخته، به حدیث « ص»القضات هرگاه به در مکه و مقصود از مکه، نور پیامبر )ص( است. از آنجا که عین

توان (، بنابراین می881، 8/816ب:  1132و همو،  33، 65نیز اشاره کرده است )رک، همان: « اذ لا لَیلَ وَ لانَهارَ و لا أرضَ و لاسماءَ 
 1132را قلب مؤمن انگاشته است )همو، « عرش الله»را قلبِ پیامبر )ص( دانست؛ چراکه او در بخشی دیگر از آثار خود، « صاد»

« ص»دهندۀ آن است که در آثار قاضی، نشان« کان علیه عَرشُ الرحمن...»با حدیث « ص»زمانی کاربرد اصطلاح (. هم21الف: 
 .1احتمال زیاد ناظر بر حقیقت وجودی پیامبر )ص( استبه

 
 2. کیمیاگری3-3

. در 8ترا ابداع کرده اس« کیمیاگری»القضات همدانی به منظور تبیین مفهوم فنای انسان در پی توجه ویژۀ حق تعالی، اصطلاح عین
و مواجه ا« کیمیاگریِ »منظومۀ فکری قاضی، آدمی از رهگذر سه واقعه ممکن است که به مرتبۀ نابودی و فنا در وجود خداوند نائل و با 

ش کند و مؤمن را در بوتۀ آت« کیمیاگری»القضات حدیث مذکور این قابلیت را دارد تا به باور عین «:جَذبةٌ مِن جَذَباتِ الحَقّ . »1شود: 
(. به 211و  218الف:  1132طوری که مؤمن آنقدر بلا کشد که از بلا بی خبر بماند )همو، و او را با بلا آزمایش کند، به دهدر قرا

ضوع القضات در ادامۀ این مورسد. عینوسیلۀ امتحان، به نابودی و به مرتبۀ قرب و نزدیکی با حق تعالی میسخن دیگر وجود مؤمن به
(.  او در 211ین بلا، عذاب نیست، چراکه عذاب، بُعد است اما بلا در اینجا قرب است و نشانۀ ولا )همان: تاکید کرده است که ا

خوانده است؛ چراکه حدیث مذکور دست بر تختۀ « کیمیاگری»اشاره کرده و آن را  «جَذبةٌ مِن جَذَباتِ الحَقّ »جایی دیگر نیز به تاختنِ 
لْنَا أَمْثَالَهُمْ تَبْدِیلًا . »2(. 211برد )همان: از بین میزند و غین و حجاب بشریت را بشریت می إِذَا شِئْنَا بَدَّ (: به باور 23)الانسان/« وَ

د که رسد و هر چن»کند و می« کیمیاگری»است که با تابیدن بر نهاد بنده، « نور الله»در آیۀ مذکور در حقیقت « تبدیلا»القضات عین
بر وجود آدمی، انسان به مرتبۀ فنا « نور الله»(. به سخن دیگر با تابش 68)همان: « خود را با خود بیندتابد از مرد چندان بنماند که 

هم. »8ماند. رسد و دیگر چیزی از وی باقی نمیمی هم»القضات همدانی (: در نظام فکری عین51/المائدة« )یُحِبُّ عشق »مظهر « یُحِبُّ
هم»باور قاضی هنگامی که محبّتِ  . به1یا عشق حق تعالی به آدمی است« کبیر خداوند « کیمیاگری»تازد، بر وجود سالک می« یُحِبُّ

هم محبّت چون که گویممی»رسد: نماید و سالک به فنا و نابودی میروی می یحِبُّ  هک امر به آرد تاختن ارادت و ارادت به آرد تاختن ُُ
وحُ  قُلِ » است؟ کدام امر این «فَیُکون کُن لَهُ  یَقُولَ  أن شیئاَ  أرادَ  إذا أمرُهُ  إنّما»  ت.چیس بر و کیست امر که دهدمی گواهی «ربّی أمر مِن الرُّ

)همان: « ندت مستغرق ککه تو آن را قالب خوانی پس قالب را چون پروانه بر آتش عشق و محبّ با نقطۀ عبودیت  کند کیمیاگری امر پس
هم»ه با تاختنِ قالبی است ک« نقطۀ عبودیت»(. به عبارت دیگر، 156  شود.مستغرق و فانی می« یُحِبُّ

طور که از معنای قاموسی و لغویِ کیمیا پیداست، کیمیاگر کسی است که مس را به طلا مبدّل کند. در عالم عرفان و تصوّفِ همان
فته طور که گحقیقت همانشود. در ای که هست به مقامی بالاتر رهنمون میحق تعالی از مرتبه« کیمیاگریِ »القضات، آدمی با عین

کند که شایستۀ قرب و نزدیکی با خداوند خواهد بود. با این در هر سه قسم، مسِ وجود انسان را به طلایی بدل می« کیمیاگری»شد، 
ه آفرید ای را مؤمنای را از ابتدا کافر و عدهخداوند این است که او با قدرت خود، عده« کیمیاگریِ »القضات از همه گاهی مقصود عین

                                                 
به جلال قدر لم »برای پیامبر )ص( قرار داده و در ادامه نوشته است: « سلام علیک ایها النبی»لعنتی را برای ابلیس برابر با کافِ »یای  تمهیداتالقضات در بخشی از عین. 1

ات القض)عین« با ابلیس همچنین« لعنتی»از محمّد یک لحظه خالی نبود و نباشد و یای « و القرآنص »و تای وصلتِ « سلام علیک»یزل که از ازل تا ابد، کافِ صلتِ 
القضات با ایجاد دوگانگی و تقابل میان حقیقت محمّد )ص( است. در حقیقت عین« ص»(. قرآن که سخن خداوند است و مقصود از 226-225الف:  1132همدانی، 

 نشان دهد.« ص و القرآن»و صاد در « سلام علیک»و حقیقت پیامبر )ص( را در کاف » لعنتی»ست تا حقیقت ابلیس را در یای پیامبر )ص( و ابلیس، برآن بوده ا
 رده است.را به کار ب« کیمیاگری»نظر داشته و با تاثیرپذیری از آن، اصطلاح  سعادت کیمیایاحتمال زیاد به عنوان و نام کتاب امام محمّد غزالی یعنی بهالقضات . عین2
ه و آن را القضات پیشتر آورده، اشاره کردبه همان معنایی که عین« کیمیاگری»به اصطلاح عرفانی  مرصادالعبادالقضات در نجم رازی احتمالا با تاثیرپذیری از عین. بعدها 8

 (. 533و  233، 132، 131، 186: 1838ازی، به کار برده است )رک: نجم ر
گاهی بیشتر دربارۀ 1  .112-17: 1832القضات همدانی بنگرید به: ساکت، و انواع عشق از دیدگاه عین« عشق کبیر». برای آ
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ذِي خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کَافِرٌ وَمِنْکُمْ مُؤْمِنٌ »و جبر حق تعالی حکم فرما است. قاضی آیۀ  خدا « کیمیاگریِ »( را مصداق 2)تغابن/« هُوَ الَّ
ز ارادت خدا هرکه از ارادت خدا سعید آمد، از شکم مادر در دنیا سعید آمد؛ و هرکه ا»( و در ادامه نوشته است که 131دانسته )همان: 

فرمایی را به معنای ارادۀ خداوند و حکم« کیمیاگری»(. او در عبارتی دیگر نیز 132)همان: « شقی آمد، از شکم مادر در دنیا شقی آمد
 واندای محمّد رسالت تو ایشان را دباغت نت»جبر او در آفرینش آدمیان به کار برده و خطاب به پیامبر )ص( دربارۀ کافران نوشته است: 

 (.13)همان: « کرد که کیمیاگریِ ارادت، ایشان را از نبوّت تو محروم کرده است
 

 . شریعت عشق3-6
 یحت ای یو در آن احکام، دستخوش دگرگون دارد ینید جیرا عتیفراتر از شر یاکه مرتبه یمفهوم بیان یبرا یهمدان القضاتنیع

حرام، حلال و حلال،  ابد،یدرجه دست  نی. به باور او، اگر سالک به ا1را ابداع کرده است« عشق عتیشر»اصطلاح  شوند،یم یواژگون
بار  گرید ،یاو را مباح گردد. و هرچه حلال شده بود به عارض گران،یهرچه حرام شده بود در حق د» ر:گیعبارت د. بهشودیحرام م

 بر او آشکار« ذات عرق» قتِ یکه حق رسدیم این مرتبهبه  یسالک زمان القضاتبه باور عین(. ۲/۱۱۲ب:  ۲۰۴۱)همو، « حرام گردد
(. ۲/۱۱۲قائل است )همان:  یگذرگاه معمول کیفراتر از  یقتیآن، حق یبرا قاضیعراق است و  انیاجمحل گذر ح« ذات عرق»گردد. 

احکام  د،ابیآن دست  قتیر سالک به حقاگ ،القضاتعیننهفته است، اما به باور  یزیگذرگاه چه چ نیدر ا قاً یکه دق ستیمشخص ن
سالک در  ن،یبنابرا(. ۲/۱۱۲است )همان: « عشق عتیشر» لازمۀ ،یاز نظر و ،یدگرگون نیا ؛2شودیاو دگرگون م یحلال و حرام برا

 د.ابییدست م نید یاحکام ظاهر یورا یگاهیمرتبه به جا نیا
 ،دانسته استسالک  یرا مست انجام این عملشرط  او. است «عشق شریعت»، از دیگر لوازم زنّار بستنالقضات به باور عین

باشد، زنّار بستن صلاح  یاریاگر سالک در حالت هش(. ۲/۱۳۲ب:  ۲۰۴۱)همو،  شودیم لیمقام، حرام به حلال تبد نیچراکه در ا
بقره،  ۀسور ۲۹۲ یۀاز آ القضاتنیع لیتأو قت،یجا(. در حقعمل، او را خواهند کشت )همان نیسبب ارتکاب ابه دیتردیب رایز ست؛ین
هْلُکَةِ » یعنی اما در  ند؛فکیخود را به هلاکت ب یاریدر حالت هش دیاست که سالک نبا دگاهید این مبیّن، «لَا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّ

 جا(.د )هماناز خود ندار یاریاخت گرید ،یحالت مست
 

 گیرینتیجه. 6

هایی بدیع و جدید. مطالعۀ هایی نو و دیدگاهو اندیشمند بزرگ سدۀ پنجم و ششم هجری است با اندیشهالقضات همدانی عارف عین
دهد که بسیاری از افکار قاضی پیش از وی در آثار دیگر صوفیان القضات همدانی و آثار عارفانِ پیش از او نشان میدقیق آثار عین

شود؛ لذا اصطلاحات عرفانی رایج و معمول روزگار ظرفیت برخی از شنیده میمطرح نشده و برای نخستین بار از زبان و قلم او 
و گاهی برای بیان سخنان و افکارِ  او گاهی برای طرح موضوعی رایج میان صوفیهالقضات را نداشتند. های ژرف و بدیع عیناندیشه

ت ترین اصطلاحامورد نظر خود را منتقل کند. مهموسیلۀ آنها مفاهیم ویژۀ خود به وضع اصطلاحات عرفانی جدید دست یازید که به
عت شری»و « حجاب عادت»)که ذیل آن، دو اصطلاح « پرستیعادت»، «پیرپرستی»القضات همدانی عبارتند از: عرفانی ویژۀ عین

-عین به باور«. شریعت عشق»و « کیمیاگری»، «صاد»، «حلولی مجازی»و « حلولی معنوی»را هم به کار برده است(، « عادت

تواند خدا را مشاهده کند. قاضی معتقد بوده که شود، بلکه سالک در آیینۀ پیر میالقضات، پیر نه تنها باعث هدایت سالک می
بارها به « تیپیرپرس»از آنجا که مقدمۀ هدایت و دیدار خداست، از خداپرستی نیز برتر است. او با به کار بردن اصطلاح « پیرپرستی»

                                                 
 (.61: 1866به کار برده است )رک: روزبهان بقلی،  را« شریعت عشق»القضات، اصطلاح احتمالا با تاثیرپذیری از عین عبهرالعاشقینالقضات، روزبهان بقلی در پس از عین. 1
 شود که بر دیگران حلال است.. در این محل، بنا بر شریعت محمّدی بر محرم، موضوعاتی حرام می2
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-عادت»است. همچنین قاضی برای مبارزه با عادت و انجام امور و حتی اعمال دینی بر اساس عادت، اصطلاح  این موضوع پرداخته

جای آثار خویش مطرح کرده و آن را مذموم دانسته است. این موضوع در اندیشۀ او اهمیت بسیاری دارد، تا آنجا را در جای« پرستی
-را نیز وضع کرده است. عین« شریعت عادت»و « حجاب عادت»دیگر یعنی القضات بر اساس این اندیشه، دو اصطلاح که عین

را برای اشاره به حقیقت وجودی « صاد»را برای بیان موضوع اتّحاد با حق تعالی و « حلولی مجازی»و « حلولی معنوی»القضات 
ساند رو بنده را به مرحلۀ فنا و نابودی میکند می« کیمیاگری»پیامبر )ص( ابداع کرده است. به باور او گاهی خداوند با قدرت خویش، 

بندند و حرام و حلال برایشان تعریف بخشد. او برای دین و شریعتی که ورای ظاهر است و در آن سالکان زنّار میو او را تعالی می
 را به کار برده است.« شریعت عشق»کند، اصطلاح دیگری پیدا می

 
 . پیوست7

القضات همدانی و مطالعۀ آثار عرفانی پیش از وی، افزون بر شش اصطلاحی که به آنها پرداخته شد، عین نویسندگان با بررسی دقیق آثار
 .1اند که فهرست آنها در جدول زیر آمده استالقضات همدانی را نیز استخراج کردهدیگر اصطلاحات عرفانی ابداعی و ویژۀ عین

 القضاتاصطلاحات ابداعی عین
اصطلاحات 

حوزۀ مربوط به 
 ابلیس

 شاه حبش
القضات )عین

 (83همدانی، الف: 

 «اللّه الا»دارِ پرده
القضات همدانی، )عین

 (83الف: 

 پاسبان عزّت
القضات همدانی، )عین

 (111الف: 

 دربان حضرت
القضات )عین

 (111همدانی، الف: 

 پاسبان حضرت
القضات همدانی، )عین

 (71الف: 

 شحنۀ مملکت
القضات همدانی، )عین

 (.1/16ب:  1132
اصطلاحات 

مربوط به احوال 
 عارفان

 درد ابدی
القضات )عین

ب:  1132همدانی، 
1/828.) 

 قبض ابدی
القضات همدانی، )عین

 (.1/828ب:  1132

 فراق ظاهر
القضات همدانی، )عین

 (.1/833ب:  1132

 فراق درون
القضات )عین

ب:  1132همدانی، 
1/831.) 

 عشق صغیر
همدانی، القضات )عین

 (131الف:  1132

 عشق کبیر
القضات همدانی، )عین

 (.132الف:  1132

 عشق میانه 
القضات همدانی، )عین

 (132الف:  1132

ونَه  2خلوتخانۀ یُحبُّ
القضات همدانی، )عین

 (123الف:  1132

    

اصطلاحات 
مربوط به کردار 

 صوفیه

 اخلاص زاهدان
القضات همدانی، )عین

 (.1/26ب:  1132

 8اخلاص عارفان
القضات همدانی، )عین

 (.1/26ب:  1132

    

اصطلاحات 
مربوط به امور 

 دینی

 حج روح
القضات همدانی، )عین

 (.11الف:  1132

 دین شیاطین
القضات همدانی، )عین

 (.1/211ب:  1132

 دین مردان
القضات همدانی، )عین

 (.2/881ب:  1132

 مذهب محبّان
القضات )عین
الف:  1132همدانی، 

115.) 

 مذهب محقّقان
القضات همدانی، )عین

 (.115الف:  1132

 

دیگر 
 اصطلاحات

یتون محمّدی  ز
القضات همدانی، )عین

 (.265الف:  1132

 صفت اخص
القضات همدانی، )عین

 (.263الف:  1132

 کمال محمّدی
القضات همدانی، )عین

و  1/811ب:  1132
2/251.) 

 کمال عیسوی
القضات )عین

ب:  1132همدانی، 
2/251.) 

 کمال موسوی
القضات همدانی، )عین

 (.2/251ب:  1132

 «کهیعص»خلوتخانۀ 
القضات همدانی، )عین

 (.123الف:  1132

                                                 
که پیش از قاضی این القضات همدانی به نظر برسد، در حالی بدیع و ویژۀ عین« شکر زبان»و « شکر دل». در نگاه نخست ممکن است برخی از اصطلاحات مانند 1

( به کار 268: 1861)رک: قشیری،  رسالۀ قشیریه( و 2/861: 1873)رک: غزالی،  کیمیای سعادت(، 8/1213، 1868مستملی بخاری، )رک:  شرح التعرّفاصطلاحات در 
 داد. القضات همدانی تعمیمتوان به بسیاری دیگر از اصطلاحات عرفانی در آثار عینرفته است. این موضوع را می

: 1873پرداخته )رک: سجادی، « خلوتخانۀ قرب»و « خلوتخانۀ دوستان»، «خلوتخانۀ توحید»، «خلوتخانۀ پاکان»یعنی « خلوتخانه». سجادی در فرهنگ خود به انواع 2
ونهخلوتخانۀ »(  اما به 867-863  است.ای نکرده القضات همدانی هستند، اشارهکه ساختۀ عین« خلوتخانۀ کهیعص»و « یُحبُّ

 و« اخلاص زاهدان»تفاوت قائل شده و نوشته است که اگر نیت آدمی از شوایب دنیوی پاک شود، « اخلاص زاهدان»و « اخلاص عارفان»صراحت میان القضات به. عین8
 (.26و  1/25ب:  1132القضات همدانی، است )عین« اخلاص عارفان»اگر از شوایب اخروی بری شود، 
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