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In mysticism, the path to God is seen as contingent upon liberation from the 

empirical self and the material body. This release clears the way for union with 

the spiritual self, which in essence corresponds to the superego. The superego 

signifies the presence of one’s spiritual, divine, and exalted self - an aspect 

marked by servitude and angelic nature-which Sana’i attains by shedding all 

material veils. His mystical journey begins with love and aspires toward this 

higher self. Upon reaching it, he transcends not only the physical body but even 

the soul, refusing to remain in either state. Thus, he avoids being bound by the 

baseness of the body or the nobility of the soul. In the Divan of this passionate 

poet of Ghazni, the heavenly aspect of humankind manifests through traits such 

as love, annihilation in God (fanāʾ fi-llāh), subsistence through God (baqāʾ bi-

llāh), contentment, spiritual jealousy, and intoxication in divine love. It appears 

under epithets such as “King of Kings,” “The Greatest Sovereign,” “The Pure 

Ones,” “The Speaking Silent,” and “The Enlightened Mad Ones.” Since 

transcending the empirical self is possible only through inner and spiritual 

transformation, Sana’i’s spiritual revolution has left a distinct imprint on his 

poetry - underscoring the importance of investigating this dimension. While 

certain studies have touched briefly on individualism and interpretation in 

Sana’i’s work, this article examines in depth the manifestations of the superego 

using a descriptive - analytical approach, highlighting its expressions, reflections, 

and defining characteristics. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Sana’i’s Divan is among the most significant literary and mystical works in Persian literature, 

articulating profound spiritual and mystical concepts through an innovative poetic language. One of its 

central themes is the concept of Superego (Farāman), which symbolizes the “celestial self” or “spiritual 

self” of the human being. Through various expressions—such as “the longing one,” “the man,” “the 

king of kings,” “the libertines of the tavern,” and “the lover”—Sana’i portrays the exalted status of the 

superego in the mystical path and in the realization of divine unity (tawḥīd). This study aims to clarify 

the semantic and structural dimensions of the superego in Sana’i’s works and to highlight its mystical 

and Perfect Human characteristics. 

 

Research Methodology 

This research adopts a qualitative content-analytical and interpretive approach to Sana’i’s poetic works. 

Key terms and epithets relating to the superego were identified and categorized, then analyzed through 

the lens of Islamic mysticism and literary criticism. The objective was to explore the semantic 

architecture of the superego and its interrelation with primary mystical concepts such as love, the heart, 

annihilation (fanāʾ), and liberation. 

 

Discussion 

1. Literal and Terminological Meaning of Superego 

The term Farāman (Superego) is a modern coinage in Persian psychology, generated through the 

creative adaptability of the language and used as an equivalent for similar concepts in European 

languages—particularly in Freud’s psychoanalytic theory. This term has no direct historical precedent 

in classical Islamic sources such as philosophy, mysticism, ethics, or wisdom, nor is there a precise, 

established equivalent for it. Nevertheless, conceptually analogous notions occur frequently in Islamic 

mystical and philosophical literature. Titles such as “Perfect Human” (al-insān al-kāmil) or 

“Transcendent Human Self” approximate its meaning. 

A notable example of conceptual alignment appears in Allameh Mohammad-Taqi Jafari’s Islamic 

Mysticism, where he defines the discipline as “the expansion and luminous enlightenment of the human 

self upon the universe, as this self is drawn toward absolute perfection which ultimately leads to divine 

union (liqā’ Allāh).” In terminological terms, therefore, the superego may be understood as the celestial 

or spiritual dimension of the human being—situated in the realm of the spirit and angels. 

 

2. Superego in Psychology 

In psychology, the superego is a core structure in Freud’s model of the psyche, playing a 

decisive role in regulating moral behavior and shaping personal identity. Other psychological 

schools, however, emphasize the human being’s positive potential, focusing on ideals such as 

self-actualization and the “ideal self” as motivating forces toward growth and perfection. 

 

3. Superego in Sana’i’s Divan 

In Sana’i’s Divan, the superego encompasses all those who have transcended the empirical self and 

attained union with God. For Sana’i, the removal of all veils—particularly the physical veil—is essential 

to this realization. He searches within for the pain and longing of the seeker and regards the heart as a 
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sacred source and divine mirror. Through love, this heart becomes a garden of knowledge and mystical 

insight—more colorful and fragrant than the blood-dyed flowers of martyrs (shohadāʾ). 

4. Characteristics of the Superego 

401. Love 

For Sana’i, love is inseparably woven into the essence of the human soul. From his poetry, the relation 

between love and the superego may be summarized as follows: 

a) Love transforms inner states and changes character. 

b) Love purifies and repels all impurities. 

c) Love leads to liberation and self-sacrifice. 

d) Love eliminates deceit and duplicity. 

e) Love unites and integrates the self with the superego. 

Other notable characteristics of the superego in Sana’i’s poetic vision include annihilation in God (fanāʾ 
fi’llāh), subsistence through God (baqāʾ bi’llāh), spiritual intoxication, jealousy (ghayrah), truth-

seeking, monotheism, voluntary death, and others. 

 

3. Sana’i’s Expressions for the Superego 

301 The Longing One (Mushtāq) 

The term Mushtāq (“the longing one”) is central to Sana’i’s portrayal of the superego. Combined with 

the concepts of love and the heart, it forms a triadic semantic structure. In mystical discourse, longing 

(ishtiyāq) refers to an intense yearning to encounter the absent and distant beloved. Other expressions 

Sana’i employs for the superego include: “the man” (and its compounds), “the lover,” “the joyful-

hearted,” “the king of kings,” “the carefree,” “the beloved,” “the selfless man,” “the king,” and “the 

libertines of the tavern.” These labels emerge from his mystical worldview and convey the grandeur and 

exalted status of mystics enraptured in divine ecstasy and union. 

 

Conclusion 

The analysis reveals two principal dimensions of the superego in Sana’i’s Divan: 

1. The Superego as the Lover with a Spiritual Heart — free of material forms and veils, moving 

toward the Divine with passion and yearning. 

2. The Superego as the Perfect Human — a fully realized being who, having renounced worldly 

attachments, possesses profound knowledge and strong will, reaching the ranks of “the man of 

the path” and “the king of kings.” 

These stages reflect a mystical journey rooted in love and the heart, leading the seeker toward truth and 

annihilation in God. Additional qualities—including voluntary death (mawt ikhtiyārī), spiritual poverty 

(faqr ilā’Allāh), contentment with divine decree, and mystical libertinism (randī maʿnavī)—mark the 

liberated soul and the unveiling of ultimate existential truths.This study demonstrates that the superego 

in Sana’i’s Divan symbolizes the celestial dimension of the human being—a self that, by removing 

material veils and transcending appearances, attains the inner reality and divine essence of existence. 

Sana’i presents the superego not merely as a private mystical state, but as the embodiment of the Perfect 

Human: the true seeker of God who, through love, knowledge, and will, liberates himself from worldly 

bonds and reaches spiritual realization. 
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 مقدمه. 1

یژه وشود در آثار و افکار اولیای الهی گذشته به می دیدار با خویشتن  و درک خود واقعی و ترک آنچه بار تن و غبار من از آن تعبیر
رمزی، های اغلب داستانهای مایهیکی از بن»اند. شاعران عارف و عارفان شاعر موضوعی بوده است که کماکان بدان اهتمام ورزیده

دیدار روح یا نفس سالک با اصل آسمانی خویش است این اصل آسمانی که با تعلیم و هدایت خود، نفس را برای کوچ از غربت 
 ای است که در پیکر انسانی و در نقش پیری روحانی در عالم مثال در افق روح آدمی ظاهرفرشته، کندیم زمینی تشویق و راهنمایی

سازد و این فرجام سلوک در عرفان است که در می ( و زمینه وصال به حضرت حق را فراهم292::373 )پورنامداریان، «گردد.می
تاریخ  قدمت گزارش از دیدار با خویشتن در. (222::23 زاده،)تقی کنندمی یاد« به دیدار خویشتن»کیش گنوسی از این وصال 

پیش از  اهورا مزدا»باور بر این است که ، در این آیین رسد.می فرهنگی ما به دوران پس از اسلام و به سرآغاز شکل گیری دین زرتشتی
عنوی که موجودات مادی از آغاز تا پایان خلقت را خلق کرد که عبارت بود از مجموعه صور م« عالم فروشی» آفریدن موجودات مادی،

تَهُمْ »این باور زرتشتیان با آیه الست  (::270ج )یشتها، «آمد. خواهند از همین صور، پدید یَّ كَ مِنْ بَني آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّ
کُمْ قالُوا بَ  ا عَنْ هذا غافِلینَ ]اعراف/وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّ ا کُنَّ در تعالیم دینی ما  [۲۷۱لی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّ

ر آن او دارد که د« من آسمانی»خورد. و تاکید بر آن می تک ارواح انسانی گرهعهد و میثاق تک کند و به خلقت ارواح ومی انطباق پیدا
 خواسته است. و سالک در عروج روحانی با آن دیدار کرده است و از او هدایت و راهنمایی ر آمده است.لحظه به خدایی خداوند مق

جربه دیدار القضات تعین» که: نویسدمی پورنامداریان در کتاب دیدار با سیمرغ از این تجربه دیدار با خویشتن عرفای قبل از سنایی
گوید و روزبهان بقلی دیدار شورانگیز خویش را با می پیوستن نور خود به نور خدا سخنبا آن شاهد آسمانی و من متعالی را در قالب 

( در سایه تعالیم عرفان اسلامی 293::03: )پورنامداریان، «کشدمی خویشتن در مقدمه کتاب عبهر العاشقین خود شاعرانه به تصویر
هُ »ه پیامبر اکرم)ص(، خودشناسی با تاسی از کلام بلندپایهای و معارف قرآنی اولین قدم ته شده و برداش «مَنْ عَرَفَ نَفسَهُ فَقَد عَرَفَ رَبَّ

حجاب  کاملاا  دنیایی که در آن همه چیز از دیدگاه عرفا و  بیداری از این خواب گران غفلت از خویشتن خویش دست داده است.
اندیشی واقع شده است حقیقتی است که همه سالکان  شود و لعب و لهو بودن آن در مقایسه با آخرت مورد توجه و باریکمی نامیده

 روند سفارشمی به شمار« من»که هر کدام ها طریقت و رسیدگان به حقیقت بدان اذعان دارند و دیگران را به ترک همه این حجاب
ا در رساست و گذر از نفس رتوان نامید و عبور از این سایه به سمت نور راهی بس دشوار و توان فمی که سایه حقیقت« منی»کنند. می

 رسید و از منت هستی موهوم رهید.« فرامن»به « من»تمام ابعاد مادی آن لازم دارد تا از 

مرگ ها این بازتاب شود. یکی ازمی متعددی در آثار عرفا و احادیث پیامبران نیز دیدههای رهایی از من و دیدار با فرامن در بازتاب
که در مقام محاسبه نفس از آن حضرت به  «موتوا قبل ان تموتوا»اکرم ه به تاسی از حدیث معروف نبیارادی یا موت اختیاری است ک

 کند که در آثار منظوم سنایی و به ویژه درمی یارانش صادر شده است همان مرگ پیش از مرگ است و مردن از صفات بشری را بیان
ثیرگذارترین شاعرانی است که تجربیات شخصی شاعرانه را که در تعامل با أت سنایی از بزرگترین و دیوان او نشان داده شده است.

تعاملی که از آن به رهایی  معشوق زمینی بود عوض کرد و آن حالات و تجربیات را در جهت تعامل عارف با خداوند متعال سوق داد.
ررسی مورد بها و تعابیر و بازتابها ایی در قالب ویژگیاین رههای که جلوه توان یاد کردمی از من مادی و پیوستن به من الهی یا فرامن

 گیرد. می قرار
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 بیان مساله .2

 معنای لغوی و اصطلاحی فرامن .3-4

شناسان جدید بر اساس یک ویژگی اشتقاقی محدودیت ی فرامن از واژگان جدیدی است که در کارگاه واژه ساز اذهان خلاق زبانواژه
شناسی جدید راه یافته و معادل پیدا کرده است. ولی در اصطلاحات تولید شده و به روان« زایایی زبان» عنواننشناس نظام زبان، تحت 

علوم اسلامی نظیر فلسفه و عرفان و اخلاق و حکمت و ... معادل دقیقی برای آن وجود ندارد و انتخاب هر معادلی برای این واژه با 
ی درست است که واژه. ی مفهوم فرامن باشدتواند در برگیرندهمی کامل بر آن تا حدودیاشکال نارسایی دو بردست و اطلاق انسان 

 ،محتوایی دارد که معنای محتوایی آن در اشعارهای فرامن در علوم اسلامی به لحاظ لفظی کاربرد ندارد ولی از لحاظ معنایی معادل
تاد علامه اس مثال روشن این ادعا کتاب عرفان اسلامی است.. شده استاقوال و آثار بیشتر شاعران و عارفان و بزرگان به کار گرفته 

تر از فرامن را به اهل تحقیق ارائه تواند مفهومی روشنمی یاد کرده که تا حدودی« من انسانی»از « عرفان اسلامی »جعفری در کتاب 
 جهان هستی است به بر« من انسانی»اق نورانی گسترش و اشر، عر فان اسلامی»کند: می او عرفان اسلامی را چنین تعریف نماید.

 ( :3، 291:)جعفری،  «گردد.می ی کمال مطلق که به لقاء الله منتهیدر جاذبه« من»جهت قرار گرفتن 
در حقیقت فرامن بعد معنوی کسی است که بر جهان مادی و تجربی غلبه یافته و فراتر از جهان مادی قرار گرفته است به طوری 

من ملکوتی یا بعد ملکوتی و روحانی هر انسانی در »ضرت حق گردیده و در او فانی شده است. فرامن در اصطلاح که مجذوب ح
 (20:: 210:)پورنامداریان، « عالم روحانی و فرشتگان است.

 
 شناسیفرامن در علم روان .3-3

گاه هایفروید در نظریه شخصیت خویش که پس از ارائه دیدگاه گاه به تبیین نیمه ،خود درباره سطوح ذهن از خودآ گاه و ناخودآ آ
ر ب در این نظریه شخصیت انسان با سه ساختار، که متقابلاا  حقیقت مکمل همین نظریه سطوح ذهنی است. ای پرداخت که درنظریه

 شود:می یگدیگر موثرند، تبیین
 آن به بخش لذت جوی شخصیت آدمی آن، غرایز آدمی است که ازاست که سرچشمه هایی خاستگاه اصلی انرژی الف( نهاد:

 گوید:می فروید در این بخش از ساختار شخصیتی توان نام برد.می
و در سرشت او  برد؛ مامی آن خصایصی که در بدو تولد، با هستندمی نهاد شامل تمامی آن خصایصی است که فرد به ارث»

 (213::2 )فروید، «جای دارند.
ن بخش از ساختار ذهن و شخصیت فرد است که با حاکم کردن ساختارهای منطقی وزنه تعادل میان تمایلات نهاد و ب( من: آ

ساختار من برآمده از تجربیات و تاملات خود فرد است و چگونگی کارکرد آن در لحظه » رود.می جهان واقعی به شمارهای محدویت
 (33 )همان: «د.گردمی )فارغ از گذشته( تعیین و در زمان حال

آرمانی با غرایز در  بخشی از ساختار شخصیت است که تعریفی در راستای وجدان دارد و در جست و جوی خود ج( فرامن:
 دگردند و معیاری در من پدیمی درونی، در دنیای بیرون در روند تحول فردی، بخشی از نیروهای بازدارنده موجود» نهایت ستیز است.

 )فروید، «خوانیم.می پردازد. ما این معیار جدید رافرامنمی با دیگر قوای ذهنی به تعارض، بر نگرش، انتقاد و منعآید که با تکیه می
:9:::219) 
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سومین ساختار شخصیتی فروید ، به کار رفته است. فرامن super ego شناسی جدید به عنوان معادلی برای واژهفرامن در روان»
.« آرمانی استی شخصیت اجتماعی، قضایی شخصیت و بیشتر نشان دهنده، دهد که بخش اخلاقیمی بعد از نهاد من را تشکیل

 (7: 212:)ساعت چی، 
شاگرد فروید نیز صحبت از من و سپس ناهشیار فردی و سرانجام از ناهشیار جمعی یا همان فرامن  ،در ساختار شخصیتی یونگ»

ی سحر قابل دسترس است که نمایندهی انسان و ناهشیاری غیربه گونه بوطی مرسخن رفته است که ناهشیار جمعی که نوعی حافظه
 (19: 293:)کریمی،  تر از بشر است.نبات نوع بشر و حتی موجودات پایین

توان دید می نخستین ردپای فرامن را در قالب کنار زدن حجاب خود و من جسمانی با شطحیاتی چون اناالحق منصورحلاج
مرا عجب آید از کسی که روا دارد که از درختی آواز انی انا الله برآید، و درخت در میان » الاولیا آورده است:هتذکر چنانکه عطار در

 (215::2:0 )عطار، «انا الحق برآید؟ نه،چرا روا نبود که از حسین،
 و در رباعیات ابوسعید ابوالخیر نیز درباره فرامن چنین اشارت رفته است:

 فههقههر آیههیههن اسههههتآن را کههه فههنهها شههههیههوه و 
 رفههت او زمههیههان فههقههط خههدا مههانههد خههدای

 

 نهه کشههف یهقهین نهه معرفههت نههه دین اسهههت 
 اسههههتایههن « هههو الههلهههالههفههقههر اذا تههم »
 (33، :27: )ابوسعیدابوالخیر:                             

از  فناست که تشخص مادیسایه این فقر و  فرامن بعد معنوی و آسمانی کسی است که فنا شیوه و فقر الی الله آیین اوست در
 دهد.می شود و دیدار با من واقعی رخمی میان برداشته

ه همین ب گذارترین شاعران در عرصه شعر عرفانی در بیان گسستن از من جسمانی و پیوستن به من متعالی است.سنایی از تاثیر
ی شگرف ی اهل و آشنا، تمایزسنایی خواننده بعد ازسنایی و شعر  گوییم شعر قبل ازمی تاریخ ادبیات فارسی وقتی در»خاطر است که 

 (293:،7 کدکنی:)شفیعی« کند.مرحله احساس می میان این دو
 

 فرامن در دیوان سنایی. 3-2

که  سنایی معتقد است فرامن در دیوان سنایی مفهوم عام و شاملی است که همه از خود رستگان و به خدا پیوستگان را در برمی گیرد.
 .از جمله حجاب جسمانی از ضروریات است که مانع وصول به من حقیقی استها رسیدن به دیدار خویشتن ترک تمام حجاببرای 

اه جوید و از دل به نظرگمی خویشتن خویش کند. او درد طلب را درمی به همین خاطر دل در اندیشه عرفانی سنایی اهمیتی دیگر پیدا
 تر کرد:بوستانی در دل پرورد و آن را از رنگ و بوی دوستان رنگین توانمی کند که با عشقمی الهی یاد

 نهظهرگهاه الههی را یکی بسههتهان کن از عشههقی
 کهه دولتیهاری آن نبود کهه بر گل بوسههتان سههازی
 

 کهه در وی رنهگ و بوی گل ز خون دوسههتان بینی 
 کهه دولتیهاری آن بهاشههد که در دل بوسههتان  بینی

 (211::905 )سنایی،                                           

 هاست. و راه درکعالم درون که مرکز آمیزش اضداد و محل درک حقیقت سنایی سفارشگر بشریت به سیر در عالم درون است.
 نگر است:این حقایق دیده دل و باطن



 

 

 
 فتاحی و همکاران | در دیوان سنایی های فرامنجلوه

 

 

 

9 

 بهشههت و دوزخهت با توسههت در باطن نگر تا تو
 بنگر بهدین زنهدان خهاموشههانیکی از چشههم دل 

 

 در جنههان بینیهها نسههفرهها در جگریهابی جنها 
  کهه تها این لال گویها را به تابوت ار چه سههان بینی       

 (907 )همان:                                                     

 پیشینه تحقیق .3

بدان پرداخته نشده است و دیوان سنایی از این منظر مورد  که قبلاا ای است آن در شعر سنایی موضوع تازههای بحث فرامن و جلوه
 مطالعه محققان قرار نگرفته است. منابعی که در آن به طور مختصر و در حد اشاره به این موضوع سخن رفته است عبارتنداز:

اتی مولوی تالیف شده است نکشکنی در شعر باب شعر فارسی و ساخت تقی پورنامداریان که در از« در سایه آفتاب»کتاب ( :
و به یک بیت زیر از دیوان سنایی به عنوان  شودمی در مورد فرامن در شعر مولوی و اشاراتی کوتاه به وجود فرامن در شعر سنایی دیده

 کند و بس:می نمونه اکتفا
 جوینهد بیرون از دو عهالم سهههالکههانمی آنهچهه

 

 درنههدمی خهویش را یهابنهد چون این پرده از هم 
 

در سال  53از فرزانه دستمرد که در فصلنامه علمی عرفان اسلامی به شماره  «از پیر و شیخ در دیوان سناییهایی جلوه» ( مقاله3
برای فرامن پرداخته شده است و این بحث هایی ه به عنوان ویژگیشانزدهم چاپ گردیده است نکاتی در مورد مرگ ارادی و بقای بالل  

د ولی تواند باشمی ای مناسب برای ورود به بحث فرامن در مورد سناییرگ اختیاری است که به عنوان زمینهدر مورد م مختصر صرفاا 
گاهی بدان سخن رفته است.های میان ویژگی کافی نیست و از  فراوان سنایی فقط به یک مورد آن هم در حوزه مرگ آ

رضوی نکاتی در حوزه سیر و سلوک و ترک نفس برای رسیدن به ( در مقدمه کتاب سیر العباد الی المعاد سنایی به قلم مدرس 2
 دهد.می حقیقت مطرح شده است که خط سیر رهایی از من جسمانی و به سمت من روحانی را نشان

 

 روش تحقیق .4

در این تحقیق  .ای بوده استآوری اطلاعات با استفاده از منابع متنی به شیوه کتابخانهجمع ،تحلیلی -وش تحقیق به صورت توصیفیر
، یاتغزل، این مقاله تمام اشعار دیوان سنایی را اعم از قصاید از نسخه دیوان سنایی به تصحیح مدرس رضوی استفاده شده است.

بررسی کرده  آن را به نسبت ابیاتهای مقطعات و رباعیات بیت به بیت در نظر گرفته است و مفهوم فرامن و تعابیر و ویژگی، ترکیبات
 است.

 

 بحث و بررسی .5

 فرامنهای ویژگی .5-4

سنایی بر آن است که فرامن یا من ملکوتی انسان ابتدا در کنار حق بوده است  و تا زمانی که از مبدا هستی جدا نشده است با حق یکی 
رف و انفصال را در ظاما جدایی از عالم جان و پیوستن به قالب تن او را از این حقیقت دور کرده است. سنایی این اتصال  بوده است.

به  نماید و از قرب حقمی دهد و بشریت را از خواب این فراموشی بیدارمی زمانی بسیار نزدیک برای یادآوری به دیروز و امروز نسبت
ن مکند و تفاوت ظریف معنایی دوست و آشنا در بیت زیر دلیل روشنی بر اتحاد وجودی حق با می دوستی و از بعد او به آشنایی تعبیر

 ملکوتی انسان است:
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 دی هههمههه او بههودی و امههروز چههون دوری از او
 

 نههاجههوانههمههردی بههود دی دوسههههت امههروز آشههههنهها 
(   211::32)سنایی،                                                      

ذیرفت قالب جسمانی را پمن ملکوتی انسان از ابتدای آفرینش دارای غربتی چند لایه بوده است همین که من ملکوتی همنشینی 
دم ع اولین لایه این غربت زادن از و امانتدار گنج معرفت گردید اعتراض فرشتگان را در پی داشت به طوری محسود شیطان واقع شد.

 لایه دوم سکونت در قفس تن و لایه سوم تنهایی در بهشت و لایه چهارم رانده شدن از بهشت و در ذات باریتعالی بود و و جدایی از
ن م غربت، اندیشه بازگشت به من ملکوتی وهای آن. این لایه مشتهیات مادی ناشی از لایه پنجم اسارت در عالم خاکی و زندان دنیا و

جا از زبان سنایی در قالب که در این ممتازی برخوردارندهای چنان ویژگی کرده است که از وردر وجود فرامنانی شعله حقیقی را
 پردازیم:میها ن آنمحورهای زیر به بیا

 

  عشق. 5-4-4
ترکیب عشق با جوهره روح انسان نکته بسیار ظریفی است که سنایی بدان باورمند است و در متون عرفانی قبل از سنایی به نقش عشق 

 دارد:می سنایی در خطاب با حضرت حق که فرامن فرامنان است چنین بیان در پیوستن روح به قالب خاکی اشارت رفته است.

 ای جهوههر روح مها درهم شهههده بهها عشههقههت
 

 چون بوی بهه بهاد انهدر چون رنهگ بهه آب انهدر 
 (               170)همان:                                                         

عَشَقَه  گیاه پیچکعشق از مصدر عَشق به معنای چسبیدن و التصاق است؛ به » نویسد:می کریم زمانی در کتاب میناگر عشق،
شود کند و این تمثیل حالت عاشق است که به هر دلی عارض میرود و آن را خشک میمی پیچد و بالامی ی درختگویند زیرا بر تنه

کنار زدن تمام  و ترک خودی وها عشق از آن جهت که در رفع حجاب (323: 213:)زمانی،  «کند.می احوال طبیعی او را محو
گرداند و آتشی است که به قول می معشوق مطیع و پیرو خودهای ی نقش موثری دارد عاشق را درمسیر خواستهمادهای پرده
( این خاصیت عشق زمینه یک 99: :292: القضات،)عین «هرجا که رسد سوزد و به رنگ خود گرداند.» القضات در تمهیداتعین

زه این تا م داند که به درد عشق مبتلاست ومی دیوان خود مرد کامل را کسی سنایی در سازد.می رنگی را برای رسیدن به فرامن فراهم
 مرد، مرد نیست: درد به مذاق شوق نچشیده باشد

 چون درد عهاشههقی بهه جههان هی  درد نیسهههت
 

 تها درد عهاشههقهی نهچشهههد مهرد مرد نیسهههت 
 (211::139 )سنایی،                                           

تا نفی وجود مادی و ترک تعلقات در  عشق مایه رهایی و سرمایه عبور از من جسمانی به سمت من متعالی است.از نظر سنایی 
 و توان به دیدار فرامن دست یافت. که فرامن یا همان من ملکوتی در آن سوی من و مایی نهفته است.قالب فرومن اتفاق نیفتد نمی

 سنایی اندازد.می سازد و طرحی نو از تحول و دگرگونی در بنیاد معنویمی فراهم عشق با قدرت سحرآسای خود این زمینه رهایی را
 داند: می مرادیجوید و مراد خود را در بیمی بارها و بارها در دیوان خویش از عشق مدد

 از مهراد خههود  تهبههرا کهن اگههر خهواههی کهه تههو
 نشههنود گوش تو هرگز صههوت موسههیقهار عشههق

گهلزار انهدر آیپهای بهیهرون نهه ز گهلهزار و بهه   

 غههم زنههیمههرادان یههک نههفههس بههیدر مههیههان بههی 
 تهها تههو در بههزم مههراد خههویههش زیههر و بههم زنههی
 تها بهه دسهههت نهیسههتهی بهها پههاکبههازان کم زنی
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 عشهههق خهرگهه کهی زنهد انهدر ههوای سهههر تهو
 حهال را بها قهال ههمهره کهن تو انهدر راه عشههق
 

 تها تهو خهرگهه زیهر جعهد زلف خم در خم زنی
 دم مبهم زنی  مهایههگههان تهها کیورنهه چهون بهی  

 (572 )همان:                                                       
 فرماید:یا درجای دیگر می

 عشهههق تهو بهربهود ز مهن مهایهه مهایهی و مهنهی
 دسهههت کسههی بر نرسهههد بهه شهههاخ هویهت تو
 چهون تهو بهیهایهی بهرود ههم دل و هم تن ز برم
 از من و من سههیر شهههدم بر در تو زان کهه همی

 در مههجههلههس تههو تهها تههو بههوی من نبوم بهر در و
 کی شههود ای جهان جههان بها لهب و بها غمزه تو

 

 خویشههتنیبههی خهود نهبهود عشههق تهرا چهاره ز 
 تهها رگ نههخههلههیههت او ز بههیههخ و بههن بههرنههکههنههی
 دل کهه بهود تها تهو دلههی تن چههه بود تهها تو تنی

 ای من چو نمهانم تو منیمهن چهو بهیهایم تو نهه
 خهود نهبهود در ره تهو ههم صههنمی هم شههمنی

 سههنهایی و فنهها عقههل سههنههایی و سههنیعشههق 
 (579 )همان:                                                    

 توان استنباط کرد:می از ارتباط عشق و فرامن در دیوان سنایی نکات زیر را
 عشق موجب تغییر احوال و تبدیل اخلاق است الف(

دست نیکوان از خویشتن تجربی عبور کرده و با خویشتن حقیقی فرامن سنایی عاشقی است که با شراب روح بخش عشق از 
 خود دیدار کرده است:

 تها شههراب عهاشههقهان نوشههی ز دسهههت نیکوان
 

یشههتن                         تها زمهانهی خهویشههتن بینی جههدا از خو
 (211::2:9 )سنایی،                                        

 هاآلودگیو دفع ها ب( عشق سرچشمه پاکی
مادی و رذایل پاک نشده باشد شایستگی هم های تا کسی از آلودگی خاصیت عشق تبدیل اخلاق است از سیئات به حسنات.

عاشقی است که با پاکی به مقام محرمیت الهی و  ،ه به عنوان مظهری از فرامن سناییاللخلیل آورد.نشینی با عشق را به دست نمی
های اندازد و آلودگیمی آورد و کسوت پیامبران بر دوشمی شود و جایگاه فرامنان خاص را به دستمی دیدار من ملکوتی خویش نایل

 سازد:می را از خود دور

 عههاشههههق پههاک بههاش هههم چههو خههلههیههل
 

 تهها شههههوی چههون کههلههیههم مههحههرم راز                       
 (377 )همان:                                                     

 ج( عشق مایه وارستگی و از جان گذشتگی 
و جفای معشوق حقیقی به  رودمی کنانای است که زیر شمشیر غم دوست رقصجان گذشته فرامن سنایی عاشق وارسته و از

 ستاند:می دهد و صدجانمی خرد یک جانمی جان

 آنههجهها کههه سههههر تههیهها تههو را یههافههتههن اسههههت
 زان تههیهها کههه اگههرچههه روی بههرتههافههتههن اسههههت
 

 را سههوی او بهه عشههق بشههتهافتن اسهههتجهان  
 یههک جههان دادن هههزار جههان یههافههتههن اسههههت              

 (7::: )همان:                                                   
 د( عشق موجب ترک رنگ و نیرنگ
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رفت و نجات از این سراچه سنایی برآن است که این جا یعنی این جهان مادی به رنگ و نیرنگ در آمیخته است و نها راه برون 
فا نیرنگی و صرنگی و بیآوار و رنگ و نیرنگ به مدد عشق ممکن است عشقی که ناگهان موجبات رهایی را فراهم سازد و به عالم بی

 که همان وصل محبوب است نائل گرداند:
 این همه رنگ است و نیرنگ است زین جا سر بتاب

 
                     عهاشههقهی شههو تها مهفهاجها چهنهگ در دلبر زنی   

 (572 )همان:                                                       
 هاعشق باعث ترک خودکامی (ه

 مهر مرا گفتی چرا بر روی من عههاشههق شهههدی
 

 عهاشههقی جهانها نهه خودکهامی و خود رایی بود                       
 (193 )همان:                                                    

عاشقی از نگاه  ستاند خودکامی و خود رایی اوست.می بخشد اتحاد و یک دلی است و آنچه در قبال آنمی آنچه عشق به عاشق
 سنایی کام معشوق را بر کام خود مقدم داشتن و ترک هرچه مایه خودی از کام تا رای است.

 عشق عامل وحدت و یکی شدن با فرامن  و(
 اب مکتب حافظتنامد و در کمی ضوی این مرحله را مرحله دومتای وجود دارد که منوچهر مرگانه در درجات عشق مراحل سه

 یابد.می معشوقتوان نام نهاد عاشق معشوق را در خود و خود را فانی در می مرحله اتحاد و اتصال در مرحله دوم که آن را» نویسد:می
همین فنای همه چیز و  شود.می این مرحله مرحله استغراق تام در معشوق است و در نظر عاشق همه چیز و همه جا آیینه معشوق نما

 (290::253 )مرتضوی، «بر زبان منصور حلاج جاری شد.« انا الحق» است که به عبارت« حق»یا « او»در « انا»از جمله 

 ر یگههانههه اسهههتراه و صههفهت عشههق ز اغههیهها
 خهواههی کهه شههوی مهحهرم غین غم معشههوق

 

 نههیههکههو نههبههود در ره او جههفههت پههذیههری 
 قههاف فههقههیههریفههای فههقههیهههههی شههههو و بههیبههی

 (553 )همان:                                                    
جایگاهی ندارد راه او چون صفت او تابد و ثنویت در نزد او راه عشق یکی بیش نیست و جدا از راه اغیار است و غیریت را برنمی

 (215::93:)تله، «عشق واقعی متضاد ندارد یگانگی محض است.»به یگانگی معروف است.چون 
 عشق ممیز بین مرد و نامرد و به عبارتی فرومن و فرامن  (ه

 جهز عشههق و اخهتهیهار بهه مهیهدان نهام و ننههگ
 

   نههامههرد را ز مههرد کههه کههرده اسههههت آشههههکههار                     
 (:11 )همان:                                                       

تر مایه تشخیص ن را چون اختیار وسیله تمیز نامرد از مرد و به تعبیری روشنآسنایی مقام عشق را با مقام اختیار یکی گرفته است و 
 فرومن از فرامن معرفی کرده است.

 مایی  عشق مایه ترک من و و(
من و  تابد.دارد و منی و مایی برنمیمی ما حجاب است و عشق حجاب شکن و پرده در. عشق انسان را به ترک من و ما وامن و 

 ما پوسته ظاهری است و حقیقت در زیر این پرده پنهان است:
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 مها را زمههیهان مهها چهون کههرد بهرون  عشهههقههت
 مها گر تو شههدیم ای جهان نشههکفهت که در قوت

 

 اکنون همهه خودمهان خوان مها را بهه خطهاب اندر                       
 دراج عقهابی شهههد چون شهههد بهه عقهاب انهدر

 (117 )همان:                                                    

 فنای فی الله و بقای بالله . 5-3

( از خود فانی شدن و به 531: 297:، )سجادي« سیر في الله.فنا عبارت است از نهایت سیر الي الله و بقا عبارت است از هدایت »
 در محورهای زیر قابل تبیین است:ها فرامن سنایی است که در دیوان او با ازمیان برگرفتن حجابهای خدا باقی گردیدن از ویژگی

 
 فنای خود  . 5-3-4

بندگی خویش را در برابر حق نیست انگارد و ناملایمات و تمنیات انسان خود و »مراد از فنا در این جا همان فنای مطلق است که وقتی 
بقا که نتیجه چنین »( و 292::232 )رجایی بخارایی، «خویش را به چیزی نشمارد همه جهان و جهانیان را در قبال حق موجود نپندارد

 نایل (292::232 ایی بخارایی،)رج «به حق پیوستن و پایندگی است در محضر حق.» همان (217::295 )انصاری،« فنایی است
سنایی برآن است که به خود باقی شدن حاصل از خود فانی شدن است به شرطی که فنای مطلق  دهد.می گردد و دیدار فرامن رخمی

 در کار باشد:
 اممن بهه خود بهاقی شههدم اکنون کهه از خود فانی

 دل ز خود بردار ای جهان تها بهه حق فهانی شههوی
 

 مطلق شههو به حق شههو اسههتوارههان زخود فانی  
 آن کهه از خود فهارغ آمهد فرد بهاشهههد پیش  یهار

 (211::13: )سنایی،                                        

 معنیترک دعوی بی. 5-3-3

 غ معرفتسرا گردد. بنابراین آن کهمیها خبریبی معنی است که مانع از افتادن به غفلت وبی های فرامن ترک ادعاهاییکی از ویژگی
 توجه به معروف کرخی باشد:بی گیرد نبایدمی

 مهعهرفهت خههواهههی و در معروف کرخی ننگری
مهعنی قههدم یکسههو نهیبهی گهر از ایهن دعهوی  

 

 ای جهنهب شههرمی نههداری بهها جنیههدی در زنی 
 پهای بهر کهیهوان نهههههی و خههیههمههه بر اختر زنی 

 (572 )همان:                                                    

 ترک آرزوها و تجرد. 5-3-2

 رسیدن به مراد است و در کنارها مراد فرامن در ترک مراد خویشتن است از نگاه سنایی آرزوها مایه رنج و غم و اندوه است و ترک آن
 مرادان که همان فرامنان باشند به آسوده خیالی و فراغ بالی راه یافتن است:بی

کههه تههواز مههراد خههود تههبههرا کههن اگههر خههواهههی   
 
 عههاشههههقهها  قههفههل تههجههرد  بههر  در آمههال  زن
 

 غههم زنههیبههی مههرادان یههک نههفههسبههی در مههیههان 
 (573)هههمههان:                                                      

 در صههههف مههردان قههدم بههر جههاده اهههوال زن
 (793 )همان:                                                    
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 ترک خود. 5-3-1

ترین ویژگی فرامن سنایی است که ابتدا با ترک خود به این مهم پرستی مهماز خودرهایی و دوری از مصاحبت خود و پرهیز از صورت
 گذارد:می دارد و از خودبیزاران را به عنوان فرامنان قابل تعظیم، احترامگام برمی

 دور شههو از صههحبت خود بر در صههورت پرسههت
 

 خههود بیزار زنبهوسهههه بهر خهاک کههف پههای ز  
 (793 )همان:                                                    

 ترک جسم و جان. 5-3-5

ر بلند است و تفاوت سنایی با دیگران د شود و فریاد همه عارفان از این قفس ناسزاوارمی قالب تن اولین حجاب دیدار با فرامن تلقی
جوید و از می دهد و آب حیات را در آتش به مادیاتمی را هم برای دیدار با فرامن بر باد آن است که سنایی نه تنها جسم بلکه جان

 یابد: می کند که با ترک آن با وارستگی به رازداری وحدت راهمی جسم به بود ریا که همان هستی دروغین است یاد

 خاک کوی دوسههت خواهی جسههم و جان بر باد ده
 

 آزاده وارتههرک کههن بههود ریهها از خههود کههه تهها 
 

 آب حیوان جسهههت خواهی آتش انهدر مهال زن 
 (793)هههمههان:                                                     

 مسههجهد و میخهانهه را محرم شههوی چون بوریها
 (33 )همان:                                                      

 رضا به بلا .5-2

در نظر عارفان عبارت از رفع کراهت و تحمل مرارت » شود.می است که بعد از مقام توکل حاصلرضا مقامی از مقامات عرفانی 
های رضا به قضای الهی و خشنودی به بلایای ناشی از درک من حقیقی از ویژگی (297::3:5 )سجادی، «احکام قضا و قدر است.

ای س بلند در انتقال ذهن به خوشایندی و شیرینی تحمل بلایترکیب متناقض نمای باغ بلا دربرگیرنده مفهومی ب فرامن سنایی است.
 راه حقیقت دارد:

 آن کهه در  بهاغ بلا  سههرو رضههها  کهارد  همی
 

 چون من و تو کی بود دل بسههتهه در سههرو چمن 
 (:22 )همان:                                                     

 فرامن سنایی خراباتی  .5-1

خراب شدن صفات بشریت و فانی شدن وجود جسمانی.خراباتی مرد کاملی است که از او معارف  عبارت است ازدر ادب عرفانی، »
عرفان فرو می که گرد غم این جهانی را با گذردمی ( راه فرامن سنایی از خرابات297::233 )سجادی، «اختیار صادر شود.بی الهی

 برهاند که به قول شیخ محمود شبستری:چه مانع از خود رهایی است  نشاند و خود را از هر
 خههرابههاتههی شههههدن از خههود رهههایههی اسههههت
 

 خودی کفر اسهههت اگر خود پهارسهههایی اسهههت 
 ( 32: :211: )شبستری،                                    

ت ای اسخانهکه خرابات تنها شادی  حقیقت تیمار دار و شادی خوار اوست چرا کسی که سنایی را به خرابات فرا خواند در هر
کند که هرکس چنین دعوتی از او به عمل آورد پاداش او در نزد خداوند می آید و دعامی گشاید و خاطر به نشاطمی که او را در آن دل

 فردوس برین است: 
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 هههر کههو بههه خههرابههات مههرا راه نههمههایههد
 ره کههو بههگشههههایههد در مههیههخههانههه بههه مههن بههر
 ای جههمههع مسههههلههمههانههان پههیههران و جههوانههان

را شهههد شههرم بههه یههک بههارگهویهنهد سههنهایی   
 دایههم بههه خههرابههات مههرا رفههتههن از آنسههههت

روم و رفههتههن و خههواهههم رفههتههنمههن مههی  
 

 زنههگ غههم و تههیههمههار ز جههانههم بههزدایههد 
 ایههزد در فههردوس بههرو بههر بههگشههههایههد
 درشههههههر شههههمهها کههس را خههود مههزد نههبههایههد
 رفههتههن بههه خههرابههات و را شههههرم نههیههایههد
 کههالا بههه خههرابههات مههرا دل نههگشههههایههد

 نشهههایههدکهمهتهر غهمم این سهههت کههه گوینههد 
 (91: )همان:                                                   

خرابات در دیوان سنایی رمزی از خود رهایی  و فنای خودی است  و شاه خرابات تعبیر بسیار روشنی از فرامن سنایی است و 
عرفت سالکان م برتر و رهبر و عاشقان حق،همه عارفان  دلالت برکسی دارد که مقام وی در فنای نفسانی و خرابی صفات بشری بر»

 (277::22: )سپهوندی «است.

 تها سهههوی خهرابهات شهههد آن شهههاه خهرابهات
 

 هههمههواره مههنههم مههعههتههکههف راه خههرابههات 
 (211::93 )سنایی،                                           

 گوید:می خویشیبی می جوید و ازمی به همین خاطراست که سنایی مسکن در خرابات

 نههخههواهههم مههن طههریههق و راه طههامههات
 گسههههارم انههده خههویههشمههی گهههههی بهها

 

 بههایههد و مسههههکههن خههرابههاتمههی مههرا 
 گهههههی بهها جههام بههاشههههم در مههنههاجههات

 (92 )همان:                                                       

 غیرت. 5-5

مراد از غیرت،حمیت است بر طلب قطع تعلق و » یکی از اصطلاحات عرفانی است در لغت به معنای حمیت آمده است.غیرت 
فرامن سنایی  (297::5:3 )سجادی، «محبوب از غیر؛ یا تعلق غیر از محبوب، یا نسبت مشارکتش با او، یا سبب اطلاعش بر او.

 جهان تر که یکدهد و این عجبغیور است و این ویژگی را از عرفان دریافته است و غیرت عاشقی اجازه ظهور غم عشق بدان نمی
 نماید. حافظ به تاسی از سنایی در غزلیدارد که حتی به معشوق هم نمیمی شادی از غم معشوق  به غیرت عاشقانه بر دل مکتوم

 فرماید:می

 چهون غمهت را نتوان یهافهت مگر در دل شهههاد
 

 تههو در مههیههان جههان دارم مههنهههای غههم
 از غههایههت  غههیههرتههت  چههنههان  دارم   مههن

 

 طههلههبیم مها بهه امهیهد غهمهت خههاطههر شهههادی 
 (293::73 )حهافظ،                                             

 شههههادی زغههم تههو یههک جهههههان دارم مههن
 کههز خههویشههههتههنههت  نههیههز  نهههههان دارم  مههن

 (211::2::: )سنایی،                                         

 حقیقت نگری. 5-6
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باشد و آنچه خدا بر خود واجب کرده است حق می اد از حق، خداوندمر هجویری گوید:» حق در نزد صوهمان ذا باری تعالی است.
بصیرت و  (297::222 )سجادی، «گویند و حقیقت اقامت بنده باشد، اندر محل وصل خداوند و وقوف سر وی بر محل تنزیه.

 رد: دامی بینی و کفر برحذرگرداند و از دو می فرامن سنایی است که هرگونه کبر و شرک را از او دورهای حقیقت نگری از ویژگی

 از دو چشههم راسههت بین هرگز نخیزد کبر و شههرک
 

 شههرک مهرد از احهولهی دان کهفر مرد از اعوری 
               (529 )همان:                                                       

 توحید .5-9

که خدایتعالی  دیق به آنایمان باشد که مبدا معرفت بود به معنی تص توحید به معنی اول شرط در یکی گفتن و یکی کردن باشد. ،وحید
فرامن سنایی توحیدگوی  (297::355 )سجادی، «کمال معرفت باشد که بعد از ایمان حاصل شود. و به معنی دوم،یکی است 

دشاهی نصیب گرداند و عزت و داند و اعتقاد و اقرار به یگانگی حق تاج پامی که تنها او را سزاوار یگانگی حضرت حق است چرا
 آفریند: می عظمت

 پهادشهههاهی از یکی گفتن بهه دسهههت آیهد تو را
 

 کز دو گفتن نیسهههت در انگشهههت جم انگشههتری 
(529)همان:                                                        

 توفیق ربانی. 5-7

 و خذلان تنها عاملی است که نعمت توفیق پروردگار برخوردار است. فرامن سنایی به پاس رهایی از من جسمانی و ترک صورت از
 تواند مانع برخورداری از این توفیق الهی باشد و محرومیت به بار آرد:می

 هر آن کو گشهههت پرورده بهه زیر دامن خههذلان
 

 گههریههبههان گههیههر او نههایههد دمههی تههوفههیههق ربههانههی 
(597)همان:                                                

 ترک صورت .5-7

ل من صورت مقیم است و به تماشای ظاهر مشغوچکوشد زیرا تا زمانی که در می پرستی بیزار است و به ترک آنفرامن سنایی از صورت
از پوست برآمدن در حقیقت همه دوست شدن است و  بیند.چیند و از عنایت دوست چیزی نمیاز میوه چمن دوست بری هرگز نمی

 به دوست پیوستن راه هرگونه نیستی را بستن.
 و معنای بقای بالله همین است که سنایی درقالب ترک صورت بدان اشاره کرده است:

 تها در چهمهن صههورت خویشههی بههه تمههاشههها
 از پوسهههت برون آی و همهه دوسهههت شههو ایرا

 

 یهک مهیهوه ز شهههاخ چههمههن دوسهههت نههگیری 
 کهان گهه کهه همهه دوسهههت شهههدی هی  نمیری

(553)همان:                                                     

 مرگی یا موت اختیاریبی مرگ. 5-42

( در حقیقت 939؛ 297:)سجادی، « موت در لغت به معنای مرگ و از نظر عارفان یعنی از بین بردن صفات ذمیمه بشری است.»
ت خویش غلبه یابد و دیو نفسش را به زنجیر ایمان که آدمی با برنامهمرگ اختیاری آن است  های الهی و عرفانی بر خودبینی و منی 
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کَ »درکشد و به تهذیب درون و صفای باطن بپردازد و با فرامن خویش دست در گردن اندازد. در قرآن کریم آمده:  ها الانسانُ انَّ یَا اَیُّ
کَ کَدحاا فَمُ   (5)انشقاق /« ای انسان تو در نهایت تلاش و تکاپو به دیدار خدایت نائل خواهی آمد« لاقیهِ کَادِحٌ إلیَ رَبَ 

سازد و مرگ خویش و همه هم کیشانش را در موت را مطرح می« مُوتُوا قَبْلُ اَن تَموتُوا»سنایی برای اثبات مرگ اختیاری حدیث 
 کند:انجامد گوارا و دلکش معرفی میه حیات ابدی میداند و رهایی از این زندگی ناپایدار را که باختیاری می

زندگی خواهی می بمیر ای دوسههت پیش از مرگ اگر  
 

 که ادریس از چنین مردن بهشهتی گشت پیش از ما 
 (211::3 )سنایی،                                             

است که کمال آور و لذت آور است یعنی قبل از آن که مرگ که به صورت امر )بمیرید( همان موت ارادی « موتوا»مقصود از »
طبیعی تو را فرا بگیرد، خودت به اختیار خودت بمیر، لذا به یک تعبیر، عالم، عالم جبر نیست بلکه عالم اختیار است و موت ارادی، 

ی که انسان ین دلیل است که یکی از آیاتبزرگترین دلیل بر اراده شخص است تا از نشئه ی طبیعت بمیرد، به ماوراء طبیعت برود. به هم
ا اِلَیهِ رَاجِعُونَ »استرجاع، یعنی »باید دم به دم به آن متلبس باشد آیه  هِ و اِن  ا لِل   (302-5: 215:)صمدی آملی، (« 29:ت. )بقره/اس« اِن 

نکته این  تا وقتی»است که: مرگ ارادی درحقیقت به نوعی تحول پذیری است و گوته شاعر آلمانی به تاسی از همین حدیث گفته
 ( 171: 251:، )زرین کوب «که باید بمیری تا صیرورت پذیری، ندانی جز مهمان کارافزایی در این تیره خاکدان نخواهی بود. را
 

 مرگ مایه بقا. 5-42-4

زندگی مادی و این جهانی را پردازد و می به تفسیر مفهوم و دیدگاه خود از مرگ« بمیر»ای دیگ با همان فعل سنایی باز در قصیده
کند و به کشتن یم داند و با تعبیر گرگ و کفن ژنده باستانی از آن یادمی کند و بقای حقیقی را در گرو فنای این زندگیزندگی تلقی نمی

 و سوزاندن آن سفارش: 
 بههمههیههر ای حههکههیههم از چههنههیههن زنههدگههانههی
 ازیهههن زنهههدگهههی زنهههدگهههانهههی نهههخهههیهههزد
 دریههن زنههدگههی سههههیههر مههردان نههیههایههد

یههن خههاکههدان پههر از گههرگ تهها کههیبههر  
 

 ازیههن  زنههدگههانههی چههو مههردی  بههمههانههی 
 کههه گههرگسههههت و نههایههد زگههرگههان شههههبههانههی
 ور آیههد بههود سههههیههر سههههیههر السههههوانههی
 کههنههی چههون سههههگههان رایههگههان  پههاسههههبههانههی

( 211::592)سنایی،                                            
 

 مرگ حیاتی دوباره. 5-42-3

بیات بعدی در ا« به درگاه مرگ آی»و « کشبه پیش همای اجل» ،«بستان مرگ آی»عباراتی دیگر تحت عنوان به سنایی فعل بمیر را به 
 بخشد:می کند بستانی است که حیات دوبارهمی مرگی که سنایی از آن یاد .کند تا تاکیدی بر مرگ ارادی باشدمی تکرار

 بههه بسههههتههان مههرگ آی تهها زنههده گههردی
تههو مههالههکاز آن پههیههش کههز اسههههتههخههوان   

 بههه پههیههش هههمههای اجههل کههش چههو مههردان
 بههه درگههاه مههرگ آی ازیههن عههمههر زیههرا
 

 بسههههوز ایههن کههفههن ژنههده بههاسههههتههانههی 
 سههههگههان سههههقههر را کههنههد مههیهههههمههانههی
 بههه عههیههاری ایههن خههانههه اسههههتههخههوانههی
 کههه آنههجهها امههان اسههههت و ایههنههجهها امههانههی

)همان(                                                          
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 گوید:می به تعبیر دیگر و یا در جای دیگر
 کشههههتههه حههق شههههو تهها زنههده بههمههانههی ورنههه
 

 ات جهای تو جز میهدان نیسهههتبها چنین بنهدگی 
 ( 79)همان:                                                        

 مرگ ارادی موجب اعتدال است. 5-42-2

شود که گرما و سرمای عالم مادی را در می اعتدال طبیعت از آن حاصلکرده است که  سنایی در دیوان خود از مرگ ارادی به بهار تعبیر
 د:دارمی مرگ ارادی هم روح انسان را در میانه که بهترین امور از نگاه تعالیم دینی و عرفان اسلامی است نگه دارد.می حالت تعادل نگه

 رههههانهههد تهههرا اعهههتهههدال بهههههههارش
 

 ز تهههوز تهههمهههوزی و خهههز خهههزانهههی 
 ( 592)همان:                                                     

 

 مرگ اختیاری مرگ صورت است. 5-42-1

اندازی است و رهایی از صورت مادی است در نتیجه ترک صورت و صورت دیگر یافتن ترسناک نیست حقیقت پوست مرگ ارادی در
گاهی از مرگ است که  و سنایی بر سازد و گرنه مرگ ارادی که همان مرگ صورت می انسان را نسبت بدان بیمناکآن است که عدم آ

 (215::227 )مولوی، «جنت است و بوستان در بوستان»است نه تنها مایه بیم نیست بلکه به قول مولانا 

 ازیههن مههرگ صههههورت نههگههر تهها نههتههرسههههی
 کههه از مههرگ صههههورت هههمههی رسههههتههه گههردد
 

 ازیههن زنههدگههی تههرس کههاکههنههون در آنههی 
ان و امهههیهههر ارغهههوانهههیاسهههههیهههر ارغهههو  

( 595)همان:                                            
 

 مرگ ارادی وسیله آگاهی است. 5-42-5

گاهی بخشی از وظایف  حقیقت را باید از زبان مرگ ارادی شنید که جان عقل قادر به درک سخنان این رازگوی حقیقت است که آ
اسُ نِیَامٌ فَإِذَا مَاتُوا انْتَبَهُوا»حدیث معروف پیامبر اکرم )ص(سنایی این نکته را به تاسی از  اوست. که بمیرند  . زمانیاندخواب در مردم النَ 

 (:25::9:: فر،)فروزان «شوند.بیدار می
 بههجههز مههرگ بهها جههان عههقههلههت کههه گههویههد
 بههجههز مههرگههت انههدر حههمههایههت کههه گههیههرد

 

 کههه تههو مههیههزبههان نههیسههههتههی مههیهههههمههانههی 
 ازیههن شههههوخ چشههههمههان آخههر زمههانههی

( 595)همان:                                           
 

 هامرگ ارادی مایه رهایی از فرومن. 5-42-6

درسی که مدرس آن جز افسردگی و دلمردگی برای شاگردش  مرگ ارادی از دیدگاه سنایی مایه رهایی از قیل و قال درس و مدرسه است.
خشک که مایه ننگ و های چه قیل و قال است و لقب مرگ ارادی و ترک هر درسگاه عالم،آموزد بنابراین تنها راه نجات از این نمی

 فرومایگی است:
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 اگههر  مههرگ  نههبههود کههه بههازت رهههانههد
 گههر افسههههرده کههرد سههههت درس حههروفههت
 بههه درس آمههدی قههلههب ایههن را بههدیههدی

 مههرگ هههرگههز نههجههاتههی   نههیههابههیتههو بههی
 اسههههامههی دریههن عههالههمسههههت ار نههه آنههجهها

 

 رانهههیز درس گهههرانهههان و درس گههه 
 تهههف مهههرگ در جهههانهههت آرد روانهههی
 بههه مههرگ آی تهها قههلههب آن هههم بههدانههی

 ههههای ایهههنهههی و آنهههیز نهههنهههگ لهههقهههب
 چههه آب و چههه نههان و چههه مههیههده چههه پههانههی

 ( 599)همان:                                                      
 

 مرگ ارادی راهنمای راه حقیقت. 5-42-9

رای مبهم دیگران قادر به هدایت  انسان را در مسیر الهی قرار دهد وگرنه تقلیدهای صرف از تواندمی آن است که فقط مرگ سنایی بر
 دهد ومی رحگیرد این حقیقت را به روشنی شمی بنابراین با بیانی که به شیوه استفهام انکاری با مخاطبان در پیش بدان مسیر نیست.

تواند هدایتگر و یاریگر مطمئنی برای وصول به مقصد حق می داند کهمی دبانیدارد. و خود را نیز نرمی مخاطبان را به تامل عمیق وا
ورزد یم نکته مهم دیگری که سنایی برآن تاکید دهد مگر این که مرگ پیش از مرگ اتفاق افتاده باشد.و این مهم هرگز دست نمی باشد.

 است. راحتی و رهایی ناشی از مرگ اختیاری است که از ویژگی ابدیت برخوردار
 بهههجهههز مهههرگ در راه حهههقهههت کهههه آرد
 اگههر مههرگ خههود هههیهه  راحههت  نههدارد
 بههه بههام جهههههان بههرشههههوی چههون سههههنههایههی
 

 ز تهههقهههلهههیهههد رای فهههلان و فهههلانهههی 
 نهههه بهههازت رههههانهههد ههههمهههی جهههاودانهههی
 گههرت هههم سههههنههایههی کههنههد نههردبههانههی

( 599)همان:                                               

 تعبیرات سنایی از فرامن. 6

از شاعرانی است که مبدا تحول بزرگی در فارسی گردید و مقلدان او آثارش را در مسائل حکمی و عرفانی و دینی مورد توجه سنایی 
کلمات را با نهایت دقت و ظرافت چنان به  هنر بیان او نیز تحول عمیقی یافت. با تحول روحی سنایی در نیمه دوم شاعری، قرار دادند.

ردن انسجام و استحکام کلام و دقت در به کار ب»به طوری که  اندواژگان جز برای این مقصود تولد نیافته کار گرفته است که گویی این
کل ای است که تقلید از او را حتی برای شاعران بسیار توانا مشالفاظ منتخب و ترکیبات تازه و ایراد معانی دقیق در اشعار سنایی به درجه

با هنری که در بیان معانی بلند دارد از تمام توان الفاظ برای ایراد این مقصود بهره برده است.  سنایی (293::395 )صفا، «ساخته است
 گیرد و در دل اشعارش آرامشیمی تعبیرات سنایی از فرامن رنگ و بوی عرفانی دارد و از دل پر اشتیاق او به دیدار من ملکوتی مایه

ن این تعبیرات که در دیوا ازهایی اینک نمونه .سازدمی تر به طالبان حقیقت آشنادهاندازد و شوریده غزنه را شوریمی طوفانی به راه
 سنایی آمده است:

 

 مشتاقان . 6-4

 رقم معنی پذیرفته است: «مشتاقان» نخستین تعبیر سنایی از فرامن در دیوان اشعارش در همان قصیده اول تحت عنوان
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هههاای در دل مشههتهاقههان از عشههق تو بسههتههان  
 

 هههاچههونههی در صههنع تو برهههانبهی حهجهتوز  
 ( 211::5: )سنایی،                                             

میل »تیاق اش زند.می عالی ترین تعبیر سنایی از فرامن واژه مشتاق است که در ارتباط با عشق و دل مثلث معنایی بلندی را رقم
میل به دیدار های ( و مشتاق فرامنی است شعله293::0: )فروزانفر، «نظرقلب است به دیدار محبوب و مطلوب غایب و دور از 

که سنایی خود نیز از مصادیق بارز این تعبیر است. و همان چیزی است که بعد از  کشدمی مطلوب یا همان من ملکوتی در او زبانه
 نماید: شته تا شرح این شرحه را بازگوگمی زبان مولوی به درد اشتیاق جاری شده است و مولانا در پی هم دردی سنایی بر

 سهههیهنههه خههواههم شهههرحههه شهههرحهه از فههراق
 

 تهها بههگهههویههم شههههرح درد اشههههتههیهههاق 
 ( 215::2 )مولوی،                                             

ترین قویی دلیلبی فرامن سنایی مشتاقی است که از عشق الهی در دل خویش بستان سرسبز محبت به هم رسانیده است و دلیل
 ق سخنگیرد و از سرگردانی فرامن در کوی عشق حمی یا در بیتی دیگر از همین قصیده تعبیر مشتاق را به کار دلیل او بر آفرینش است.

 گوید:می

 مشههتهاق تهو از شههوقهت در کوی تو سههرگردان
 

 هههااز خهلق جهداگشههتهه، خرسههنهد بهه خلقهان 
 ( 211::9: )سنایی،                                           

 شوق حق به راحتی هرگز دست نیابد:بی فرامن سنایی

هههاشهههوق تههو راحههتبههی حههقهها کههه فههرونههایههد  
 

 هههاعهلم تو دسههتهانبهی والهلهه کهه نهکهو نهایهد 
 (  1: )همان:                                                        

ن کند که ترک خلق و سرگردانی صرفا برای درک ممی مشتاق از فرامن تقویتاین نکته را در مورد تعبیر « تو» تاکید بر ضمیر
 گیرد.می ملکوتی و ذات باری تعالی که فرامن فرامنان است انجام

 
 مرد و ترکیبات آن. 6-3

ود غیوری را در خمرد از تعبیراتی است که در دیوان سنایی از بسامد بالایی برخوردار است و مراد از مرد فرامنی است که شجاعت و 
جمع دارد و اراده رهایی از من تجربی در او استوار گشته است. بنابراین فرامن سنایی هم اهل معنی است که شیوه رهایی از قیل و 

واژه مرد با تسلط ارتباط  گشته است.ها داند و هم شجاع این میدان است که در صف مردان حق ایستاده و خود نیز از آنمی جهانی را
 آنگاه قدم آن سوی تنگاتنگی دارد. عارف سالک کسی است که بر نفس خویش چیره آمده و پرده اسارت صورت درهم دریده است و

 نهاده و به معراج حق رفته است:ها آسمان
 مرد بهاش و برگهذار از هفهت گردون پهای خویش
 

قیهل و قهالههای تها شههوی رسههتهه از این الفهاظ   
(  223)همان:                                                   

 دان مرد معنی الف(
 :سنایی در ابداع این تعبیر عنایت خاصی به تمایز میان صورت و معنا دارد و بدین خاطر اهل معنا را برای چنین مردی برگزیده است
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 قیهامهت هسههت یوم الجمع سههوی مرد معنی دان
 

 ولهیهکهن نهزد صههورت بین بود روز پریشهههانی 
 (  512 )همان:                                                     

 مردان میدان ب(
گذارد به شرطی که از زندان این عالم خاکی رهایی یافته باشد و تعبیر مرد میدان از آن می فرامن سنایی قدم در میدان جهاد با نفس

 د:طلبمی جهت است که نفس ستیزی و جهان ستیزی مبارز قابلی
 در صهههف مههردان مهیههدان چهون تههوانهی آمههدن
 

 تهها تههو در زنههدان خههاک و بههاد و آب و آذری 
(  529)همان:                                              

 

 سلطان سلطانان. 6-2

 گذارد:می سلطان سلطانان تعبیر بسیار پرمعنایی است که درخور شان فرامن است و عظمت او را به تمامی به نمایش
 تو ای سهلطان که سهلطان است خشم و آرزو بر تو

 
 سههوی سههلطان سههلطانان نداری اسههم سههلطانی 

 (  510)همان:                                                        
 

 گروه لاابالی. 6-1

یازیده است و از دل رندی در  تعبیر دیگری از سنایی در مورد فرامن است که در تقابل با زاهدان و اهل صلاح به آفرینش آن دست
 معنای مثبت آن بیرون تراویده است:

 هرچهه اسههباب اسههت آتش در زن و خرم نشههین
 زاههدان و مصهههلههحهان مههر نههزهههت فههردوس را

 

 رنههدی و نههاداشهههتههی  بههه روز رسهههتههاخههیههز را 
 ویههن گههروه لابههالههی جههان عشههههق انههگههیههز را

 (  35)همان:                                                       
 

 عاشق. 6-5

دهد عاشق است. ضمیرهای من و تو در این بیت حکایت از مفهوم عمیق عشق می تعبیر در خور دیگری که سنایی از فرامن به دست
تر عشق که افراط محبت است از مودت خاص»پردازد بنابراین می کند و به معنای ظریف عشقمی دارد که آن را از محبت و مودت جدا

 (:35 :257: )طوسی، «بود چه جز میان دو تن نیفتد.

 مهن آن عهاشهههقههم کههز تهو خشهههنهود بهاشهههم
 

 زنهوشهههی بهه زههری ز صهههلهحهی بهه جهنهگهی 
 (023:: 211:، )سنایی                                     

 

 جانان. 6-6

 فرامن سنایی جان جان یا هم جانان که با جان نسبتی دارد و حقیقت جان اوست.آن در مورد فرامن است. تعبیر قابل تاملی از سنایی
 خواند: می داند و بدون آن به خود فرامی است که حتی حجاب جان را نیز زیادی
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 جسههم و جهان را بهه عرضههگههاه نهههادم کههه مرا
 گر حجهاب رههت از جسههم و زجهان خواهد بود
 

جز غرض جهانهان نیسهههت مهایهه عرض در این   
 رو کهه جهانان تو را میل به جسههم و جان نیسههت

(79)همان:                                                    
  

 خوش دلان. 6-9

های است که سنایی در دیوان خود با درهم شکستن ترتیب مراتب مادی به خوشی« دلانخوش»از تعبیرات مذاق پسند اهل دل تعبیر 
 کند:می خواند و هم پایه مشتاقان از آن یادمی هر گونه زهد ریایی فرا دور از

 در زیههر لههگههد مههکههوب چههون مههردان
 گههه سههههاقههی بههاش و گههه حههریههفههی کههن
 یههک دم خههوش بههاش تهها چههه خههواهههی کههرد
 یههک ره بههه دو بههاده دسههههت کههوتههه کههن
 در مههوضههههع خههوشههههدلان و مشههههتههاقههان

 

 ایههههن طههههارم زرق پههههوش ازرق را 
 تهههرتهههیهههب فهههروگهههذار و رونهههق را
 ایههههن زهههههد مههههزور مههههزیههههق را
 ایهههن عهههقهههل دراز قهههد احهههمهههق را
 مهههوضهههههوع فهههرو گهههذار و مشههههتهههق را

 (31)همان:                                                        
 

 مرد بلی. 6-7

سنایی  فرامن کند.می این تعبیر فرامن اشاره به دیرینگی مقام فرامن در حضرت خداوندی دارد و به نیک عهدی او و قبول پیمان اشاره
 نازپروردتنعم نیست عاشقی که با ایجاب بلی تن به بلا سپرده است و این را از روز ازل به ارث برده است:

 از برای یهک بلی کهانهدر ازل گفتهه اسهههت جهان
 

 تهها ابههد انههدر دهههد مههرد بههلا تههن در بههلا 
 (                   :3 )همان:                                                         

 

 شاه. 6-7

 فرامن سنایی شاه و شاهنشاه ملک هستی است اوست که باید سرتسلیم به درگاهش فرود آورد و در درگاه او باید ترک ننگ و نام گفت.
 تعبیری از سنایی در بیان عظمت پایگاه و جایگاه فرامن است: 

 شهههاه را خواهی کههه بینی خههاک شههو درگههاه را
 

 آبههی بههزن درگههاه شههههاهههنشههههاه رازآبههروی  
 (                   23 )همان:                                                        

 

 رندان خرابات. 6-42

 رندان خرابات تعبیر بسیار دقیق و برساخته ذهن سنایی است او به واژه رند در آن دوره معنای نازلی داشته و به افراد لاابالی و ولگرد
رنگی یب شد از منجلاب تباهی بیرون کشید و معنایی بس در خور و والا بخشید و با خرابات به تطهیر آن پرداخت و رنگمی اطلاق

 با آن همراه ساخت و فروتن محض معرفی کرد:
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 ای خههواجههه چههه تههفصهههیههل بههود جههانههوری را
 گههر بههه ز خههودت هههیهه  بهههههی را تههو نههبههیههنههی
 بههس غههافههلههی از مههذهههب رنههدان خههرابههات

 

 کهاو ههیه   بهه از خهود نشههنهاسهههد دگری  را 
 پههس چههون کههه نههدانههی بههتههر از خههود بههتههری را

 سههری راایهن عهیهب تمهام اسهههت چو تو خیره
 (                   22)همان:                                                  

 ،ابدال، یار غار، رندخراباتی، شیرمردان، مردیزدان، مردعاشق، مرد عشق، مردان صفا، مرد راه :سنایی تعبیرات دیگری چون
خبره ، خواجه جان، مرد سفر، جانبازان، خراباتیان، آزادگان، خرقه پوشان الهی، دهخدا، پادشاه جهان، صاحب قران، رهرو، مبارز
 کند که شرح همه تعبیرات از حوصله مقاله خارج است.می ناگذران عقل و جان و... یاد، صدیقان، رایان

های از مضمونبه طوری که در بسیاری موارد، »یرد گمی این که تعبیرات سنایی در مورد فرامن از عرفان او سرچشمه سخن آخر
کشف و »عرفانی در جهت وصف عظمت و والایی عارفانی واله و فانی در مقام الهی بهره گرفته است که با بروز حالات عرفانی 

 (  273::25 )طایفی، «اندخود را در وجود خدا محو کرده، «شهود
 خههیههز ای بههت و در راه خههرابههی قههدمههی زن

 رهی سهههاز« تفریههد»ز « تهجهریهد»بهر عهالهم 
 

 بهها شههههیههفههتههگههان سههههر ایههن راه دمههی زن 
 ، عههلههمههی زن«حههیههرت»ز  در بههادیههه عههجههز،

 (                 211::250 )سنایی،                                         

 گیرینتیجه. 7

حضور و ظهور من روحانی یا من ملکوتی انسان و به ویژه من ملکوتی خود سنایی است که با کنار زدن تمام دیوان سنایی عرصه 
تعریف سنایی از فرامن از دو عنصر عشق و دل که هردو منشا و مبدا ظهور من حقیقی  گردد.می مادی، دیدار با آن ممکنهای حجاب

توان قائل بود که منشا هر دو یکی است. در یک نگاه می دو نوع تلقی از فرامندر دیوان سنایی به  گیرد.می و الهی است سرچشمه
مادی را با راهنمایی عشق های فرامن صاحب دل عاشق یا عاشق صاحب دلی است که ترک صورت و فنای قالب جسمانی و حجاب

برد. می به کعبه وصال بارخار مغیلان هستی خرد و برای رسیدنمی راه از خود رهایی را به جانهای گذارد و سختیمی و دل پشت سر
دی تر، هرکس از خود ماکند. و در نگاهی دیگر و با دیدی وسیعمی که خود سنایی مصداق بارز آن است و با تعبیر مشتاقان  از او یاد

و برای نشان ا کند.می ... یاد معنی و مردو ترکیبات آن از قبیل مردان صفا، گیرد. که با تعبیر مرد رهیده و به خود الهی رسیده را در برمی
ضای خراباتی شدن و رضا به ق ،فنای فی الله ،فقر الی الله، فرامن از قبیل: موت اختیاریهای دادن این تعاریف به بازرترین ویژگی

 اشاره مبسوطی دارد. ... الهی و
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