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Narratives serve as important tools of pedagogy within Sufi literature. Among the 

most profound and distinctive teachings highlighted throughout their texts is that 

of Samāʿ. A careful examination of pivotal Sufi works penned between the 4th to 

6th centuries reveals that these narratives may be classified into thirteen distinct 

patterns. Each pattern has been assigned a title in this article. These stories are 

didactical in comprehensive manual books, while In Tezkire books, they are 

narrated to justify Samāʿ and legitimate it as one of the Sufi's customs. 

 An analysis of the prevalence of these recurring patterns within comprehensive 

manual books and Tezkire books shows that authors of Tezkire books not only 

drew upon established patterns of comprehensive manual books in their works 

but also embraced the patterns "alternative perceptions arising from inner 

experiences" and "extraordinary actions" to reflect the unique insights and 

abilities of the sheikhs. Moreover, Attār among authors of Tezkire books is 

recognized as an innovator in narrating some common Samāʿ stories. 

A closer look at the stories of Samāʿ reveals that Sufis have used specific 

narrative patterns for narrating stories about some of their celebrated sheikhs, 

namely Junayd, Shibli, and Abu Sa'id Abu al-Khayr. The narrative patterns 

illustrate distinct preferences by Sufis for narrating stories about them. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Narratives serve as important tools of pedagogy within Sufi literature. Among the most profound and 

distinctive teachings highlighted throughout their texts is that of Samāʿ. Sufis have pursued various 

educational objectives through the narratives or stories associated with Samāʿ, including preserving 

respect for the Pir, promoting honesty while avoiding hypocrisy, identifying different categories of 

listeners, comprehending poetry, and discerning which content should be heard. They also stress the 

importance of guiding disciples to accurately grasp both the status of the Pir and his unique 

interpretation of what is conveyed. These aims represent some of the primary educational purposes 

linked to recounting Samāʿ stories. The systematic organization found in comprehensive manual books 

and the articulation of their authors' propositions serve to elucidate these narratives' educational 

essence. Additionally, another aim for authors recounting these tales—particularly evident in 

biographical texts [Tezkire books]—is to confer legitimacy upon Samāʿ and affirm the authority of 

spiritual leaders. 

 

Literature Review and Methodology 

In recent years, a plethora of books and articles have emerged based on structuralist perspectives from 

scholars such as Propp, Greimas, Bremond, and Todorov. For instance, Khadish (2008) and Jalalipour 

(2012) investigated magical legends and mythological tales through Propp's lens. Nonetheless, works 

that specifically analyze Sufi narratives from a structuralist viewpoint include Taqi Purnamdariyan's 

Didār ba Simurgh (Vision of Simurgh) (2015), which examines the narrative structure within Attār's 

poetry in one chapter. Andisheh Ghadirian (2008) has also contributed to this discourse in his article 

titled "Structural and Narrative Features of Sufi Tales in the works of Attār," where he explores certain 

structural elements within Attār's narratives. Furthermore, Bameshki (2011) has utilized contemporary 

structuralist frameworks to analyze Masnavi stories in "Narratology of Masnavi Stories." 

In recent decades, structuralism has established a significant presence within humanities and social 

sciences research, exerting considerable influence across these disciplines. Propp’s methodology 

presented in "Morphology of the Folktale" has garnered attention from numerous scholars interested in 

analyzing Iranian storytelling structures. In this seminal work, he investigates folktales' structures by 

focusing on their constituent units, illustrating how these units interconnect within a narrative 

framework. His approach proves particularly effective for longer tales that encompass multiple 

structural components. This article seeks to draw inspiration from his methodology while addressing 

the unique characteristics inherent in Samāʿ stories—often concise—and aims to identify specific 

patterns within these stories. 
 

Discussion  

The majority of Samāʿ narratives are concise stories that adhere to particular structural frameworks. 

An analysis of several key Sufi texts from the 4th to 6th AH reveals that these stories can be classified 

into thirteen distinct patterns, illustrating their compliance with specific developmental stages. 

Each pattern has been assigned a title in this article, namely: 1) the death of a Sufi; 2) the ecstatic state 

of a Sufi; 3) alternative perceptions arising from inner experiences; 4) extraordinary actions; 5) 

inquiries and discussions surrounding Samāʿ; 6) admonition and reminders by the Sheikh; 7) 

advocating Samāʿ/Sufi as a practitioner of Samāʿ; 8) dreams; 9) repentance; 10) disengagement of 

Samāʿ; 11) reproach; 12) testing a Sufi's sincerity; and 13) Samāʿ in the moments of death. 

 

Conclusion 

A number of these thirteen patterns exhibit a high frequency within the texts, indicating that stories 

categorized under them can range from ten instances to over eighty examples across various works. 

These patterns are: the death of a Sufi; the ecstatic state of a Sufi; alternative perceptions arising from 

inner experiences; extraordinary actions; inquiries and discussions surrounding Samāʿ; admonition and 

reminders by the Sheikh. Most of these prevalent patterns feature a central core accompanied by an 
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expanded form, which is typically enriched by descriptive elements and discussions regarding the 

experience of Samāʿ. 
The nature of the authored works significantly impacts how these patterns are employed. 

Comprehensive manual books—primarily composed for educational purposes directed at disciples—

tend to incorporate stories with a more pronounced educational dimension such as the death of a Sufi, 

the ecstatic state of a Sufi, inquiries and discussions surrounding Samāʿ and admonition and reminders 

by the Sheikh, compared to other narrative patterns. The intrinsic nature of Tezkire requires authors to 

not only utilize frequently occurring patterns found in comprehensive manual books but also to 

embrace patterns of alternative perceptions arising from inner experiences and extraordinary actions. 

The authors of Tezkire have particularly focused on these patterns due to their aim of documenting the 

conditions surrounding spiritual leaders while justifying and legitimizing Samāʿ practices. They 

emphasize the authority, status, and unique insights of these spiritual leaders; additionally, they have 

drawn upon the pattern advocating Samāʿ/Sufi that defends practitioners of Samāʿ/Sufi, which includes 

extraordinary actions in one of its expanded forms. 

Furthermore, this article illustrates that among various authors who have recounted and compiled 

similar stories in their works—whether comprehensive manual books or Tezkire—Attār is recognized 

as an innovator in this field. 

Moreover, a closer look at the stories of Samāʿ reveals that Sufis have used specific narrative patterns 

for narrating stories about some of their celebrated sheikhs, namely Junayd, Shibli, and Abu Sa'id Abu 

al-Khayr. The narrative patterns attached to their experiences illustrate distinct preferences: stories 

about Junayd often follow inquiries and discussions surrounding Samāʿ, while those about Shibli lean 

toward the ecstatic state of a Sufi and alternative perceptions arising from inner experiences; narratives 

about Abu Sa'id Abu al-Khayr, in contrast, typically reflect alternative perceptions and advocate 

Samāʿ/Sufi as a practitioner of Samāʿ. 

Keywords: Samāʿ, Tasawuf, Stories, Narrative patterns, Structuralism. 
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  ها: واژهکلید
سماع، تصوفّ، حکایت، الگوی 

 .روایی، ساختارگرایی

تعالیم صوفیه ترین  ترین و متفاوت نقل حکایت یکی از ابزارهای مهم برای تعلیم در متون صوفیه است. یکی از مهم
 ۀدر باز  ترین آثار صوفیانه که در بسیاری از آثار ایشان از آن سخن به میان آمده، سماع است. با بررسی تعدادی از مهم

جای داد که در  ای گانه ها را در الگوهای سیزده توان این حکایت ، آشکار شد که میهجری چهارم تا ششم ۀزمانی سد
های جامع به دلیل ماهیت  الگوهای اول تا ششم بسامد بالایی در متون دارند. در رساله این مقاله هریک عنوانی دارند.

ها بیشتر با  ها، این حکایت آنکه در تذکره اند، حال  ها با مقاصد تعلیمی روایت شده ها، این حکایت تعلیمی بودن آن
بررسی بسامد هریک از الگوهای  ،ساند. بر این اسا بخشی به سماع و توجیه عمل مشایخ آورده شده هدف مشروعیت
های  گیری از الگوهای رساله ها افزون بر بهره دهد که صاحبان تذکره ها نشان می های جامع و تذکره پرتکرار در رساله

دریافت دیگر برحسب »اند، از الگوهای  جامع، به دلیل آنکه بر قدرت و درک و دریافت خاص مشایخ تأکید داشته
ها  ها، عطار در نقل حکایت و در میان صاحبان تذکره اند استقبال کرده« العاده ل خارقعم»و « احوال درونی

های سماع برمبنای الگوهای روایی آشکار کرد که صوفیان برای  همچنین بررسی حکایت است. هایی داشته نوآوری
صوفی معروف که اند. سه  های بعضی از مشایخ مشهور خود از الگوهای روایی خاصی بهره برده نقل حکایت

تند. ساست، جنید، شبلی و ابوسعید ابوالخیر ه های سماع آنان در متون صوفیه با شواهد مکرر و مشهوری آمده حکایت
های هریک از آنان الگوهای  اند برای بیان حکایت دهد که صوفیان گرایش داشته ها نشان می الگوهای روایی حکایت

 ای به کار برند. ویژه

زبان و . ق۶تا  4از سده  های صوفیان های جامع و تذکره های سماع در رساله الگوهای روایی خاص در نقل حکایت(. 1414) ساکت، سلمان؛ درویشی، زینب: استناد
 http://doi.org/10.22034/perlit.2024.64134.3732 .1-27(، 211) 78، فارسی ادب

 نویسندگان. ©                                                                .تبریزناشر: دانشگاه 
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 مقدمه. 1

اصاالت   اسات، نظریاه   های نظری که در مطالعات علوم انسانی و اجتماعی تأثیر زیاادی گذاشاته   های اخیر یکی از گرایش در دهه

شاود. یکای از    گرایی است که در آن روابط متقابل میان اجزای سازنده یک شیء یاا یاک موعاوع بررسای مای      ساخت یا ساخت

هاای   بررسای قصّاه   ۀاست، پاژوهش پاراد در حاوز    گرایی انجام شده های عامیانه و ساخت ها که درباره قصّه مشهورترین پژوهش

، با بررسی صد قصّه، سی و یک واحد سااختاری اساتخرا    های پریان شناسی قصّه ریختعامیانه است. پراد در اثر خود با عنوان 

اند. آثاری که او در پژوهش خود بررسی  ها در یک قصّه، با یکدیگر ترکیب شده است که چگونه این واحد کرده و سپس نشان داده

 (.  13: 1397است )پراد،  شده ها یافته  ترتیب در آن اند که چندین واحد ساختاری به های بلندی بوده قصّه  کرده،

هاای   های سماع از دو دسته از منابع صوفیه، یعنی رساله در این مقاله به تأسی از پژوهش پراد در حوز فولکلور، ابتدا حکایت

هاا باا    ای از این حکایت در گام بعد، مجموعه و گذاری شده ها مشخص و نام سپس الگوهای روایی آن ،ها استخرا  و تذکره 1جامع

پوشاانی داشاته باشاند، اماا      شاده هام   است. البته طبیعی است تا حدودی الگوهای استخرا  الگوی مشابه، ذیل هر الگو قرار گرفته

 کند. ها مرز باریک بین الگوها را مشخص می ها و مراحل آن مضمون حکایت

ساوم و   ۀترین مجالس را در اواخر ساد  ستی مشخصّ نیست. منابع در دسترس، کهندر های صوفیانه به تاریخ نخستین سماع

ها، حکایت ورود ذوالنون مصری به بغداد و ساماع او در   ترین و مشهورترین حکایت دهند. یکی از کهن چهارم نشان می ۀاوایل سد

است. اصاولا  صاوفیان باا     ز از تواجد نقل شدهجمع مریدان است که در منابع با هدف تعلیم مریدان برای رعایت حرمت پیر و پرهی

هدف آموزش مریدان در جهت نگاهداشت حرمت پیر، لزوم رعایات صاداقت و دوری از ریاا، چگاونگی فهام شاعر و اینکاه چاه         

محتوایی باید شنیده شود و همچنین گوشزدکردن به مریدان برای داشتن درک درست از جایگاه پیر و فهم متفاوت او از محتاوای  

ها در آثارشان  گیری از حکایت اند. کوشش صوفیه برای بهره های مختلفی نقل کرده های سماع را به صورت شنود، حکایت چه میآن

است که از الگوهای روایی مختلفی در هریاک   اند، یعنی تعلیم مریدان یا ذکر احوال مشایخ، سبب شده با توجه به هدفی که داشته

هاا بارای    اند، با شیوه تبویب و بیان گازاره  ها را نوشته های جامع که با هدف تعلیم مریدان آن ن رسالهمؤلفا .از این آثار بهره گیرند

بخشی باه ساماع و    ها که با هدف مشروعیت آنکه در تذکره اند، حال ها، در صدد تعلیم سماع صحیح به مریدان بوده توعیح حکایت

 اند. آوری شدهگرد فقطها  اند، بیشتر حکایت قدرت مشایخ نوشته شده

هاای ساماع در    سماع گردآوری شد، باا مححظاه اینکاه تعادادی از حکایات      ۀحکایت دربار 249شده،  از مجموع آثار بررسی

طاور کلای و لاذت از آن     شنیدن شعر و آواز باه  ۀها دربار تحقیق کنار گذاشته شدند؛ چراکه بعضی از آن ۀهای جامع، از پیکر رساله

هاا   کلای باا آن   شده در ایان مقالاه باه    های بررسی دلیل خوشحالی برای انجام عملی است که حکایت ه است، یا درباره رقصیدن ب

توجه باه شاعر و آواز و رقاص در اساحم و      ۀها را بیشتر برای نشان دادن سابق متفاوت است. به سخن دیگر، صوفیان این حکایت

عملی که به حظّ  ۀمثاب به« سماع»ها  اند؛ بنابراین، موعوع آن داشته ها را مدنظر سرگرمی آن ۀاند و جنب لذت بردن از آن بیان کرده

هاایی   حکایت ،همه گیرند. با این های سماع عایشه، در این دسته قرار می برای نمونه، بسیاری از حکایت .انجامد، نیست روحانی می

هاای ایان پاژوهش قارار      اند، در پیکره حکایات  اند و یا درگذشته متأثّر شده قرآناز پیامبر)ص( و اصحاب ایشان که هنگام سماع 

 است. گرفته

هاای مؤلفّاان صاوفی بارای نشاان دادن روا  ساماع و توجیاه آن اسات، صاوفیان           ها که گزارش در دسته دیگر از حکایت

                                                 
/ 11: 1387 ،ی)پورجاواد  است جامع خوانده یها رساله ای نهیاند، دست کرده فیتأل دانیمر یخود برا یو دستورات عمل یمسائل اعتقاد انیب یبرا انیرا که صوف یا انهیکتب صوف یپورجواد. 1

492 -493). 
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اهل سماع شود و فقط به گفتن نام تعدادی از مشایخ که  ها عمل خاصی انجام نمی یا در آن ،اند های مشایخ را توصیف کرده عادت

 اند. به همین دلیل از تحقیق کنار گذاشته شده ،1است اند، بسنده شده بوده

، ذکر و قرآناست؛ یعنی شنیدن آواز، موسیقی، بیت،  این پژوهش، با توسعّ معنایی به کار رفته ۀهای پیکر در حکایت« سماع»

او از راه حس شانیدن شاده باشاد. همچناین در ایان      درواقع هرآنچه که منجر به اثرگذاری حالتی بر صوفی و غیر  .عبارت عادی

  های حکایات،  است؛ چراکه گاه شخصیت استفاده شده« شیخ»و « صوفی»طور قراردادی از واژه   ها بهالگوها، گاهی برای شخصیت

 پیامبر)ص(، صحابه و ... هستند.

 . پیشینه۲

، 1و تاودوروف  4، برماون 3، گریماس2ساختارگرایانی مانند پرادهای  های بسیاری براساس دیدگاه ها و مقاله های اخیر کتاب در سال

شاده   های آثار فارسی با ساختارهای ارائاه  است. پژوهشگران در این آثار بیشتر در پی تطبیق الگوهای ساختاری حکایت نوشته شده

هاای جاادویی    اد به بررسای افساانه  شده پر در ساختارهای ارائه اند. برای مثال پگاه خدیش با تغییراتی ازسوی ساختارگرایان بوده

فردوسی براساس   شاهنامههای اساطیری و پهلوانی  شناسی قصه ( به ریخت1391پور ) است. همچنین  بهرام جحلی پرداخته ۶ایرانی

فتاار  های صوفیانه، گ کشف ساختار روایی حکایت ۀترین مباحث دربار اما یکی از اولین و مفصّل است. روش ولادیمیر پراد پرداخته

« پاردازی عطاار   نگاهی به داساتان »پردازی عطار است. او در فصل  داستان ۀشیو ۀدربار دیدار با سیمرغتقی پورنامداریان در کتاب 

همچنین آثاار بسایاری در قالاب     (.232-211: 1394است )پورنامداریان،  لحاظ ساختار روایی بررسی کرده های عطار را به منظومه

است. برای مثال  های ساختارگرایان به رشته تحریر درآمده پردازی صوفیان با توجه به دیدگاه های داستان مقاله و کتاب درباره شیوه

خ در های مشاای  های ساختاری و روایتی حکایت ویژگی»( در مقاله مستخر  از رساله دکتری خود با عنوان 1387اندیشه قدیریان )

های  شناسی داستان روایت( در 1391است و بامشکی ) های عطار پرداخته تا حدودی به بررسی ساختاری حکایت« های عطار مثنوی

نیست، شناسان تنها به توصیف صرف رویدادهای ساختاری  ها توجه روایت با توجّه به دیدگاه ساختارگرایان معاصر که در آن مثنوی

است. اماا تااکنون اثاری کاه باه کشاف الگوهاای روایای          را بررسی کرده مثنویهای  طوف است، حکایتمع« شیوه ارتباط»بلکه به 

شناسای   که پیشتر اشاره شد، الگوی پاراد بارای ریخات    های سماع پرداخته باشد، یافته نشد. همچنین در بسیاری از آثار چنان حکایت

 اند. گذاری شده ها استخرا  شده و هریک نام ای از حکایت ازهاست. در این مقاله، الگوهای ت قصه با تغییراتی استفاده شده

 گری صوفیان با نوع اثر تألیفی های سماع و نسبت شیوه روایت . الگوهای روایی حکایت۳

سماع هساتند.    ۀای دربار مطالب تازه ۀاند، دربردارند چهارم تا ششم تألیف شده ۀسد ۀای که در فاصل به باور پورجوادی، آثار صوفیانه

  به همین دلیل، آثار سده .است طور مفصل به سماع پرداخته به الدین احیاء علومغزالی با توجه به منابع مهم پیش از خود، در کتاب 

، 4: 1381شاود )پورجاوادی،    ها یافتاه مای   های تازه کمتری در آن اند و نکته تألیف شده الدّین احیاء علومهفتم به بعد، به پیروی از 

                                                 
 است که کنیزکان مغنیه داشت:  . برای مثال در گزارش زیر برای نشان دادن روا  سماع از بومروان قاعی یاد شده1
 (.181- 184/  2: 1373غزاّلی، ) «دریافتیم و او کنیزکان داشت که مردان را الحان شنوانیدندى، و ایشان را براى صوفیان مغنیّه گردانیده بودو ما بو مروان قاعى را »

2. Propp 

3. Greimas 

4. Bermond 

5. Todorov 

 : بخش کلیات(.1387است )برای اطحع بیشتر نک.  پگاه خدیش،  شده، آورده جمههای پریان که اثر پراد به این صورت تر جای قصه های جادویی را به . خدیش اصطحح افسانه۶
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سماع کاه مناابع اصالی     ۀاز آثار اولیه دربار الدین احیاء علوم بر عحوه پژوهش این در رو، ازاین(. 22–21: 13۶7؛ 213-271، 2۶1

)ترجماه فارسای آن( و    رسااله قشایری   الاسارار،  تهاذیب ، اللمّاع فای التصاوف   اناد، یعنای    نیاز باوده   الادین  احیاء علاوم غزالی در 

 الاولیایۀتاذکر انصاری و  ۀالصوفی طبقاتسلمی،  ۀالصوفی طبقات، الاولیاۀحلیای به  ن آثار تذکرهاستفاده شد. در میاالمحجوب  کشف

های جامع هنگام  چهارم تا ششم هستند. کارکرد تعلیمی در رساله ۀزمانی سد ۀای در باز ترین آثار تذکره عطار رجوع شد که از مهم

های ساماع   مانی که سرّا  در فصل سماع از اثر خود، به گردآوری حکایتهای سماع، کامح  آشکار است. برای مثال ز نقل حکایت

است تاا احاوال مساتمعان را باا درجاات       بندی کرده ها را براساس مرتبۀ مشایخ دسته درباره مشایخ پرداخته، بخشی از این حکایت

ناد، بارای مریادان و    ا ساماع مختلف که به تعبیر او مریدان و مبتدیان، مشایخ متوساط و خصاوص الخصاوص و اهال کماال در      

خوانندگان خود توصیف کند تا از یک طرف، آنان را تعلیم دهد و از طرف دیگر از سوء برداشت آنان درباره احوال مشایخ و اعمال 

قارآن  (؛ یا خرگوشی با تأکید بر جایگاه برتار کساانی کاه باا ساماع      292، 288، 281: 1914آنان در سماع جلوگیری کند )سرّا ، 

-442: 2111اسات )خرگوشای،    اختصااص داده  قارآن  اند در مقایسه با دیگر شنوندگان، بابی را در اثر خود به مساتمعان  درگذشته

وگو درباره ساماع و   ها آشکار است، مانند الگوی پرسش و گفت رو در این دسته از آثار، الگوهایی که ماهیت تعلیمی آن (؛ ازاین449

نمایانند، مانند درگذشت صاوفی و وجاد و تواجاد صاوفی،      که شدت سماع را بر مستمعان حقیقی می تنبّه و تذکر شیخ و الگوهایی

عطاار، بسایاری از    الاولیایۀتاذکر سالمی و انصااری و    الصاوفیه  طبقاات ای مانند  شود. در آثار تذکره بیش از بقیه الگوها یافته می

اند؛ جز آنکه در ایان   های جامع نقل شده وهای روایی یکسان با رسالهند یا با الگا های جامع مشترک های رساله ها با حکایت حکایت

اند، بار قادرت آناان کاه گااه باا انجاام اعماال          طور خاص به ذکر احوال مشایخ پرداخته دسته از آثار، با توجه به آنکه مؤلفان، به

دلیل  داشتن جایگاه برتر  هم متفاوت مشایخ را به اند یا ف است، تأکید کرده شده ها در سماع انجام می ای که بخشی از آن العاده خارق

العاده و دفاع از سماع که در بعضای از   اند؛ به همین دلیل الگوی عمل خارق در مقایسه با مریدان و شنوندگان دیگر، برجسته کرده

های جاامع   ا بیش از رسالهه العاده است و الگوی دریافت دیگر برحسب احوال درونی، در تذکره ها، دارای مرحله عمل خارق حکایت

هاای کتاب سایر     رود با افزودن بر دامنه متون بتوان الگوهای بیشتری یافت؛ بارای مثاال در حکایات    البته احتمال می وجود دارد.

تاوان   تاری دارناد، مای    های مفصال  که حکایت العارفین مناقبو  اسرارالتوحیدمشایخ که در دامنه منابع این پژوهش نیستند، مانند 

 ها یافت.  های جامع و تذکره تر یا الگوهایی متفاوت در مقایسه با الگوهای رساله های مشترک با مراحل متنوعالگو

گاذاری   هاای ذیال آن ناام    های سماع استخرا  و هر الگو براسااس مضامون کلّای حکایات     در این مقاله، الگوهای حکایت

های ذیل الگو با توجه به شاماره صافحه و    شده و به سایر حکایتاست. برای هریک از این الگوها، یک نمونه حکایت آورده  شده

های  است که حکایت است. گرفتن بسامد به این صورت بوده هایی از آن در متن اثر، در جدولِ ذیل هر الگو آمده کلیدواژه/ کلیدواژه

شاد. جادول از ساه بخاش اصالی       گاذاری  مرتبط با هر الگو گردآوری و با توجه به مأخذ حکایت در جدول قرار گرفات و شاماره  

های مشاترک در   حکایت»است. بخش  تشکیل شده« های مشترک در دو دسته از آثار حکایت»و « ها تذکره»، «های جامع رساله»

اند. باه ایان    و مکرر نقل شده  ها آمده های جامع و تذکره هایی اختصاص دارد که در هر دو دسته رساله به حکایت« دو دسته از آثار

تر باشد و خواننده متوجه تفااوت باارز در    ها دقیق های جامع و تذکره های ذیل رساله ستون جداگانه آورده شد تا تعداد حکایتدلیل 

هاا   ها باشد. در بخش چهارم نیز بسامد مجماوع حکایات   های جامع و تذکره های مختلف رساله ها در دسته بسامد الگوهای حکایت

کنند که در پاورقی  نیز از دو الگو پیروی می  گوهایی در متون بسامد بالایی دارند. چهار حکایتاست که آشکار شود چه ال بیان شده

بسامد باه شامار    الگوی هشتم تا سیزدهم از الگوهای کم اند. است و در بسامد نهایی حذف شده ها آورده شده توعیح مربوط به آن

هاا پرهیاز    است، از نظار دادن دربااره آن   ها یافته نشده بیشتری برای آنهای  روند، به همین دلیل بهتر بود تا زمانی که حکایت می

 رو، فقط برای تکمیل اطحعات در مقاله آورده شدند. کرد. ازاین
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اند. از بین مشاایخ   پردازی درباره تعدادی از مشایخ رغبت زیادی داشته ها آشکار کرد که صوفیان به حکایت گردآوری حکایت

های جنید، شبلی و ابوسعید ابوالخیر بسامد بیشتری در مقایسه باا بقیاه دارد.    است، حکایت ها نقل شده آنهای  متفاوتی که حکایت

حکایات   14حکایات دربااره شابلی و      19حکایت درباره جنیاد،   1۶شده گرفته شد،  های گردآوری بر طبق بسامدی که از حکایت

هاای   است. بررسی حکایات  درباره مشایخ دیگر نقل شده  حکایت 4یا  3 است. این در حالی است که نهایتا  درباره ابوسعید نقل شده

های سماع برای مشایخی که ناام   این مشایخ براساس الگوهای روایی نشان داد که صوفیان از الگوهای خاصی برای بیان حکایت

اند؛ همچناین  الگاوی    را روایت کرده های جنید وگو بسیاری از حکایت اند. آنان با الگوی پرسش و گفت آنان برده شد، بهره گرفته

اند و الگوی دفااع   های شبلی به کار برده وجد و تواجد صوفی و دریافت دیگر برحسب احوال درونی را برای نقل بسیاری از حکایت

یگار  هاای ابوساعید باا الگاوی دریافات د      های ابوسعید ابوالخیر اختصاص دارد؛ همچنین تعدادی از حکایت از سماع نیز به حکایت

 شود. ها پرداخته می های مربوط به آن است. در ادامه به هریک از الگوها و حکایت روایت شده

 . درگذشت صوفی3-1

های سماع درباره درگذشت صوفی در سماع اسات. در ایان الگاو ساماع، سابب درگذشات صاوفی         یکی از الگوهای رایج حکایت

میرد.( نشان داد. صوفیان در این الگو که الگاویی رایاج و    می کند  یتوان مراحل آن را به شکل  )صوفی سماع م شود و می می

دلیال تاأثیر     اند که مشایخ، مریدان و حتی حیوانات  باه  هایی پرداخته ها است، به نقل حکایت  های جامع و تذکره پربسامد در رساله

شود. درواقع این الگو و الگوی  یگری نیز افزوده می/ مراحل د اند. به این الگو و الگوی وجد و تواجد صوفی مرحله سماع جان باخته

هاا، از صاوفیان دربااره تجرباه      گیرند. در این حکایت های دیگری قرار می مثابه هسته حکایت مشابه آن )وجد و تواجد صوفی(، به

کاایتی دربااره   هاا، ح  پردازند. شاهدی برای الگوی روایی هسته ایان حکایات   شود یا خود به توصیف آن می سماعشان پرسش می

 های جامع، مکرر است: ابوجهیر است که در فصل سماع رساله

: 139۶ای از وی جدا شد و از دنیا برفت )هجویری،  ابوجهیر از بزرگان تابعین بود، صالح مریّ آیتی برخواند، شَهْقه

 (.۶42/  2: 1373؛ غزّالی، 281: 1914سرّا ،  ←؛ نیز 179

صاورت زیار    توان باه  است که می یافته، مراحلی به هسته حکایت، افزوده شده های گسترش شد در حکایت گفتهطور که  همان

 ها را نشان داد: آن

 میرد. می گوید  از تجربه خود سخن می کند  صوفی سماع می

 یا

 گویند. دیگران از تجربه او سخن می میرد  می کند  صوفی سماع می

 است: های سماع با حضور ابوسعید ابوالخیر، ابوسعید درباره درگذشت جوانی در سماع سخن گفته حکایتبرای مثال در یکی از 

/  گفت: تا کی باشم من به امیدت نگران گفت و این بیت می که ]ابوسعید ابوالخیر[ در پنج ده مجلس می استنقل 

و جان بداد. شیخ گفت: اینک سری پدید کین وعده تو را نه سر پدید است، نه کران. جوانی برخاست و آهی بکرد 

 (.897/  1: 1397آمد )عطار، 
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های  ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه های جامع و تذکره های الگوی درگذشت صوفی در رساله . بسامد حکایت1جدول 

 حکایت در متن

 مجموع مشترک  ها تذکره های جامع رساله

: 139۶هجویری، ؛ 281: 1914. ابوجهیر )سراّ ، 1

 (۶42/  2: 1373؛ غزالی، 179

؛  448: 2111؛ خرگوشی، 282: 1914)سراّ ،  یانپر. 2

 (۶43/  2: 1373؛ غزالی، 171: 139۶هجویری، 

 (19۶: 139۶؛ هجویری، 281: 1914)سراّ ،  درویش. 3

 (281: 1914. مرد/ ذکر )سراّ ، 4

؛ سرّا ، ۶21: 1374/ جوان )قشیری،  . رودباری1

 (287ا  28۶، 211: 1914

 (431: 2111/ قلب )خرگوشی،  . جوان۶

؛ 44۶، 443: 2111/ فرات )خرگوشی،  . غرق7

 (۶44/  2: 1373غزالی،

 (441 – 444: 2111/ قاری )خرگوشی،  . زن8

 (44۶ – 441: 2111. جوان/ اهل فارس )خرگوشی، 9

؛ عطار، 1۶1 :1374/ سمنون )قشیری،  . پرنده11

1397 :1  /143) 

 (181 – 179: 139۶/ کوفه )هجویری،  . پیرزن11

 (197: 139۶/ بیت )هجویری،  . درویش12

 (198 – 197: 139۶. درویش/ بیت )هجویری، 13

 (198: 139۶/ آذربایجان )هجویری،  . درویش14

؛ 271ا  271: 1914/حادی )سراّ ،  . شتران11

: 1374؛ قشیری، 184ا  183: 139۶هجویری، 

  1(274/  3: 1373غزالی، ؛ ۶11ا   198

 (441: 2111. مسور بن مخرمه )خرگوشی، 1۶

: 2111. همنشین سلمان فارسی )خرگوشی، 17

 (۶44/  2: 1373؛ غزالی، 44۶

 (449: 2111/ شبلی )خرگوشی،  . جوان18

 (۶43/  2: 1373/ آیه )غزالی،  فی. صو19 

 (173: 13۶2. ابوالقاسم سایح )انصاری، 1

 (392: 13۶2)انصاری، . حسن خیاط 2

 (173: 13۶2. ایوب نجار )انصاری، 3

 (173: 13۶2/ مسجد )انصاری،  . درویش4

 (114ا  113: 13۶2. اشنانی )انصاری، 1

 (172: 13۶2. بوبکر حرمی )انصاری، ۶

/ پیامبر)ص(  . ثعلبه بن عبدالرحمن7

؛ حافظ 123 -122، 19۶1)سلمی، 

  (331ا  331/  9تا:  ابونعیم، بی

/ اهوال القیامه )حافظ  ابن وهب. 8

 (8/324تا:  ابونعیم، بی

 (81/ 2تا:  . ابوحیان )حافظ ابونعیم، بی9

. یحیی بن سعید )حافظ ابونعیم، 11

 (8/382تا:  بی

 (11/189تا:  . ولد )حافظ ابونعیم، بی11

/ بنی قشیر )حافظ ابونعیم،  . زراره12

 (219-218/  2تا:  بی

صور عمّار /  من  کننده . مناجات13

 (421/  1: 1397)عطار، 

 (897/ 1: 1397/ جوان )عطار،  . ابوسعید14

، 211: 1914سراّ ،  (. نوری1

؛ 129: 1374؛ قشیری، 291

 ۶27/  2: 1373غزالی )ترجمه(، 

 (494/ 1: 1397 عطار، ؛۶28 –

؛ 281: 1914. زراره )سرّا ، 2

؛ غزالی، 179: 139۶هجویری، 

؛ انصاری، ۶42/  2: 1373

؛ حافظ ابونعیم، 181، 31: 13۶2

 (218/  2تا:  بی

/ کوشک  )سراّ ،  . درویش3

 هجویری، ؛28۶ – 281: 1914

قشیری،  ؛197 ا 19۶: 139۶

/  2 غزالی، ؛۶14 – ۶12: 1374

 انصاری،    ؛۶22 – ۶21

 (174 ا 173: 13۶2

: 1914/ زریق )سراّ ،  . جبله4

؛ ۶19: 1374؛ قشیری، 287

 (171ا  174: 13۶2انصاری، 

. علی بن فضیل عیاض 1

؛ 444: 2111)خرگوشی، 

؛ غزالی، 34: 13۶2انصاری، 

1373 :2  /۶42) 

  

 

حکایت دوالگویی  1] 38

 است[

ها  بندی اند. در بعضی از این تقسیم گانه و گاه بیش از آن تقسیم کرده مشایخ صوفیه سماع و مستمعان را به اقسام دوگانه، سه

سماع با اصطححات فقهی ححل، حرام، مستحب و ... و در بعضی دیگر با اصطححات خاصّ تصوّف مانند طبع، حال، رب؛ مرید و 

است. اما در هماه   در برخی دیگر؛ گوش به انواعی مانند گوش باطن و گوش ظاهر تقسیم شدهمبتدی، مشایخ متوسط و خاصان و 

هایی که صوفیان درباره  بندی ترین تقسیم بندی، نوع مستمع و فهم اوست. یکی از قدیمی ها، کانون مرکزی تقسیم بندی این تقسیم

                                                 
شود این حکایت دارای الگوی وجد و تواجد نیز هست، بناابراین دو الگاویی اسات و بارای جلاوگیری از تکارار در        . با توجه به آنکه در این حکایت شتران تلف شده و درویش بیهوش می1

 ها حذف شد. حکایتبسامدگیری از بسامد نهایی 
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است که در آن مستمعان به سه دسته مستمع به طبع، حاال و  اند، سخنی از حسین بن بندار رازی  تفاوت فهم مستمعان بیان کرده

های بسیاری را نیز برای تبیین بحث فهم و اقسام  (. صوفیان حکایت۶17: 1374؛ قشیری، 278: 1914اند )سرّا ،  حق تقسیم شده

نظاور توجاه دادن باه ناوع     م (، به11های جامع، حکایت  ، رساله1/ حادی )جدول  اند؛ برای مثال حکایت شتران مستمعان گردآورده

است؛ به نظار او قسام    بندی بندار رازی آورده است. سرّا  هنگام نقل حکایت توعیحی در ادامه تقسیم فهم متفاوت گردآوری شده

اوّل مستمعان، عوام هستند که سماع آنان وابسته به طبع و سرشت بشری است و مشابه است با بسیاری از جاانوران کاه طباع و    

شده؛ نوع دوم، صوفیانی هستند کاه بناابر    کند که از آوای خوش تأثیر بگیرند مانند شتران در حکایت اشاره اقتضا میها  سرشت آن

آیند و گاه امیادوار و   گریند، گاه به طرب می کنند، به همین دلیل است که گاه می احوال و با توجّه به حالات درونی خود سماع می

، مشترک، حکایات  1( و درویش/ کوشک )جدول 1، مشترک، حکایت 1ابوالحسن نوری )جدول های  شوند، مانند حکایت ناامید می

آنان حقیقی و باللّه، للّه، من اللّه و الی اللّه است؛ چراکه از احوال گذشته، از افعال فاانی   (؛ اما دسته سوم کسانی هستند که سماع 3

است؛ چراکاه آناان صاوفیانی     برای این دسته از این الگو استفاده نکرده(؛ او 279- 278:  1914اند )سرّا ،  و به وصال رسیده  شده

ند، مانند حکایات ساهل بان عبداللّاه و جنیاد/      ا پرداخته یا به حالات ظاهری خود مسلط قرآن هستند با ظرفیتی بالا که به سماع

 (.1؛ مشترک، حکایت 27، 2۶های جامع، حکایت  ، رساله2سکون )جدول 

(؛ 1، مشاترک، حکایات   1یح به مریدان و صدق در آن؛ اشااره غزالای در حکایات ناوری )جادول      گوشزد کردن سماع صح

( از دیگر نکات تعلیمای  3، مشترک، حکایت 1/ کوشک  )جدول  بازداشتن فاسقان از گناه با سماع؛ اشاره هجویری در حکایت درویش

  هاا در یاک حکایات    با توجه به تذکره یا تعلیمی بودن آن طور که پیشتر اشاره شد نحوه روایت همان .الگوستهای این  برای حکایت

 است )همان(. شود. در حکایت درویش/ کوشک نیز فقط انصاری سماع جوان را همراه با پایکوبی توصیف کرده واحد متفاوت می

. برای مثال خرگوشی از اند تکرار عرعه کرده اند، اما محتوایی بدیع و کم گاه مؤلفان صوفی، با آنکه از یک الگو استفاده کرده

(، یاا عطاار   ۶های جاامع، حکایات    ، رساله1است )جدول  درگذشت جوانی براثر سماع با بیان خار  شدن قلب او از بدنش یاد کرده

  اسات  هاای آن یافتاه   است که پایانی کامح  متفاوت نسبت به دیگر نمونه سماع نوری را پیش از درگذشت به نحوی توصیف کرده

 (:1ترک، حکایت ، مش1)جدول 

زد و اللّاه   کشید و باز بر آنجا می شد و خویشتن را از آنجا برمی خویشتن را بر آنجا انداخت و نی به پهلوی او درمی

 (.494/ 1: 1397نوشته بود )عطار، « اللّه»خود شد. نگاه کردند بر سر هر نی از خون او  گفت تا بی اللّه می

 وجد و تواجد صوفی .3-2

شاود. ایان    مشابه با الگوی درگذشت صوفی است با این تفاوت که حالاتی جز مرگ به صوفی در سماع عاارض مای  الگوی دیگر 

این الگو نیز، یکای از الگوهاای رایاج بارای نقال       حالات شامل بانگ، گریستن، بیهوشی، لرزش، آمد و شد، برخاستن و ... است.

، ساز و آواز، وعاظ و در مجماوع محتاوایی را کاه بار      قرآنشعر، آوای  حکایت سماع است؛ چراکه صوفیان با این الگو تأثیر بیت،

هایی درباره عاارض شادن حاالات بار اشایا و       اند. همچنین آنان برای تأکید بر این تأثیر، حکایت گذارد، نشان داده شنونده اثر می

گونه حالات بار    ع و عارض نشدن هیچسکون مشایخ در سما اند. حیوانات بر اثر شنیدن مواعظ مشایخ یا مجالس سماع، نقل کرده

. این الگوی روایای، عرصاه خاوبی بارای بیاان      1است آنان بهترین نمونه وجد معرفی شده که در حکایت مشهور سماع جنید آمده

اسات و صاوفیان    های شبلی نیز با توجه به تصویری که از جنون شبلی در متون صوفیانه وجود دارد، برای صاوفیان باوده   حکایت

                                                 
 ، مشترک.1، حکایت 2. نک. جدول 1
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حاالاتی بار او    کناد   صورت )صوفی سماع می اند. هسته این الگو به ایی درباره وجد و تواجد او با این الگو روایت کردهه حکایت

حاالاتی بار    کند  صوفی سماع می یافته آن نیز تا حدودی مشابه با الگوی پیشین است: شود.( است و شکل گسترش عارض می

حکایات اباراهیم ادهام از     پرساند.  / مای  گویند / دیگران از تجربه او سخن می دگوی از تجربه خود سخن می شود  او عارض می

 دهد:  خوبی نشان می هایی است که هسته این الگو را به حکایت

خواناد، مفاصال او مضاطرب     ( ماى 1(، 84ابراهیم ادهم چون از کسى شنیدى که )إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ( )الإنشاقاق ) 

 (.۶43/  2: 1373؛ غزالی، 443: 2111)خرگوشی، شدى و اندام وى لرزیدى 

 یافته این الگوست:  بن عبداللّه، نمونه گسترش  حکایتی از سهل همچنین

و ذکر، هیچ تغیّر در وى  قرآناحمد بصرى گوید: سهل بن عبداللّه را بسیار خدمت کردم، هرگز ندیدم که از سماع 

(. تغیّارى  11(، 17ندند:) فَالْیَوْمَ لَا یُؤخَْذُ مِنْکُمْ فِدْیَاه( )الحدیاد )  آمدى، به آخر عمر رسید، پیش او ]این آیت[ برخوا

اندر وى آمد و بلرزید و بیفتاد و از هوش بشد. چون با هوش آمد، گفتم: این چه باود  گفات: یاا حبیباى عاعیف      

 (.۶11/ 2: 1373؛ غزالی،292: 1914سرّا ،  ←؛ نیز ۶11: 1374شدیم )قشیری، 

ها با توجه به شماره صفحه و  های جامع و تذکره های الگوی وجد و تواجد صوفی در رساله حکایت. بسامد 2جدول 

 ها در متنهای حکایت کلیدواژه

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (2۶8: 1914/ یوم الفتح )سرّا ،  پیامبر)ص( .1

: 139۶؛ هجویری، 271ا  271: 1914/ حادی )سراّ ،  شتران  .2

/  2: 1373؛ غزالی، ۶11 -  198: 1374؛ قشیری، 184ا  183

191 – 19۶)1 

؛ خرگوشی، 281ا  281: 1914قرآن )سراّ ،  پیامبر)ص(/  .3

 (۶41/  2: 1373؛ غزالی، 177: 139۶؛ هجویری، 412: 2111

 (۶41/ 2: 1373غزالی،؛ 281: 1914/ قرآن )سرّا ،  پیامبر)ص( .4

؛ غزالی، 281: 1914آیات بشارت، عذاب )سرّا ،  / پیامبر)ص( .1

1373 :2  /۶41) 

 (۶11: 1374؛ قشیری، 292: 1914دقّی )سراّ ،  .۶

 (۶21/  2: 1373؛ غزالی، 292: 1914/ وجد )سراّ ،  شبلی .7

 (297: 1914همنشین ابوالحسن رزعان )سرّا ،  .8

: 139۶؛ هجویری، 442 :2111/ قرآن )خرگوشی،  پیامبر)ص( .9

 (۶41/  2: 1373؛ غزالی، 174

؛ 174: 139۶؛ هجویری، 442: 2111/ قرآن )خرگوشی،  عمر .11

 (۶42/  2غزالی، 

 (۶43/  2: 1373؛ غزالی، 443: 2111ابراهیم ادهم )خرگوشی،  .11

 (44۶: 2111/ قرآن )خرگوشی،  یحیی بکاء .12

حارث محاسبی )سلمی،  .1

19۶1 :12 – 13) 

/ پیامبر)ص( )حافظ  معاذ .2

 (1/11تا:  ابونعیم، بی

حارث بن سوید )حافظ  .3

 (127، 4تا:  ابونعیم، بی

ابن وهب )حافظ ابونعیم،  .4

 (324/ 8تا:  بی

ابن عمر )حافظ ابونعیم،   .1

 (311/  1تا:  بی

حافظ عبداللّه بن مسعود ) .۶

 (2/111تا:  ابونعیم، بی

صفوان بن محرز )حافظ  .7

 (211 – 2/214تا:  ابونعیم، بی

/ شیخ )حافظ ابونعیم،  میمون .8

 (83/ 4تا:  بی

تا:  میمون )حافظ ابونعیم، بی .9

4/92) 

: 1914/ وجد )سرّا ،  سهل .1

 (312/  1: 1397؛ عطار، 317

ابوحفص حداد )قشیری،  .2

: 139۶؛ هجویری، 111: 1374

  2(412/  1: 1397، عطار، 191

/ سمنون )خرگوشی،  قندیل .3

، 1374؛ قشیری، 438: 2111

ا  211: 139۶؛ هجویری، 1۶1

 (143/  1: 1397؛ عطار، 211

عتبه الغحم )حافظ ابونعیم،  .4

؛ غزالی، 231، 1۶1/  ۶تا:  بی

1373 :2  /۶33 – ۶34) 

: 1914/ سکون )سراّ ،  جنید .1

: 2111؛ خرگوشی، 294، 92

؛ 99: 1374؛ قشیری، 441

؛ ۶11ا۶14: 139۶هجویری، 

؛ حافظ 2/۶11: 1373 غزالی،

؛ انصاری، 11/271تا:  ابونعیم، بی

حکایت  2] 83

دوالگویی 

 هستند.[

                                                 
 ذیل الگوی درگذشت صوفی(. 1طور که پیشتر گفته شد این حکایت دارای الگوی درگذشت صوفی نیز هست )نک. پاورقی  . همان1

شود. به دلیل جلوگیری از تکرار در بسامد از بساامدگیری نهاایی    فت دیگر میتر روایت شده است؛ به همین دلیل دارای دو الگوی وجد و تواجد و دریا مفصل الاولیا تذکره. این حکایت در 2
 حذف شده است.
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 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (44۶: 2111رباح بن عمرو )خرگوشی،  .13

 (447: 2111 مالک دینار)خرگوشی، .14

 (447: 2111مالک دینار )خرگوشی،  .11

 (447: 2111یزید الضبی )خرگوشی،  .1۶

 (448ا 447: 2111عمر الإفریقی )خرگوشی،  .17

 (418: 2111ابویزید )خرگوشی،  .18

 (۶21، 1۶7: 1374شبلی )قشیری،    .19

 (۶11: 139۶/ شیطان )هجویری،  صوفیان  .21

 (۶42/  2: 1373شافعی )غزالی، .21

 (۶14: 1374؛ قشیری، 272: 1914ابن زیری )سرّا ،  .22

؛ 448: 2111؛ خرگوشی، 282: 1914/ سری )سراّ ،  جنید .23

 (۶43 – ۶42/  2: 1373؛ غزالی، ۶11: 1374قشیری، 

 (287: 1914جعفر مبرقع )سراّ ،  .24

 (۶11 – ۶14: 1374؛ قشیری، 291: 1914علی بن موفق )سراّ ،  .21

: 1374؛ قشیری، 293ا  292: 1914/ قرآن  )سرّا ،  سهل .2۶

 (۶1۶ – ۶11/  2؛ غزالی، ۶11

؛ ۶11: 1374؛ قشیری، 292: 1914سرّا ،  (/ قرآن  سهل .27

 (.۶11/ 2: 1373غزالی،

؛ ۶1۶: 1374؛ قشیری، 294ا  293: 1914ممشاد )سراّ ،  .28

 (۶1۶/  2: 1373غزالی،

 (4۶1: 2111؛ خرگوشی، 314: 1914شبلی )سراّ ،  .29

 (۶4۶/  2: 1373؛ غزالی، 311ا   314: 1914نوری )سراّ ،  .31

 (442: 2111/ یحیی بکاء )خرگوشی،  فرزند حسن بصری .31

 (۶43/  2: 1373؛ غزالی، 443: 2111بکر بن معاذ )خرگوشی،  .32

 (441: 2111عبدالواحد )خرگوشی،  .33

؛ هجویری، 441: 2111عبداللّه بن حنظله )خرگوشی،  .34

139۶ :171) 

 (448: 2111الکریم )خرگوشی، بن عبد عحء .31

 (219 – 218: 139۶هجویری )هجویری،  .3۶

 (173: 139۶عتبه )هجویری،  .37

 (171: 139۶جنید )هجویری،  .38

 (171: 139۶شبلی )هجویری،  .39

 (171: 139۶درویش )هجویری،  .41

 (171: 139۶شقانی )هجویری،  .41

 (17۶: 139۶ابوالعباس قصاب )هجویری،  .42

 (181: 139۶/ ابن ابی الحواری )هجویری،  جوان .43

 (198: 139۶خوّاص )هجویری،  .44

سفیان ثوری )حافظ ابونعیم،  .11

 (7/17تا:  بی

عبدالرحمن بن عوف )حافظ   .11

 (1/111تا:  ابونعیم، بی

)حافظ  / الم یأن ابن عمر  .12

 (1/111تا:  ابونعیم، بی

ابن عباس )حافظ ابونعیم،  .13

 (1/327تا:  بی

ثابت بنانی )حافظ ابونعیم،  .14

 (2/323تا:  بی

مالک دینار )حافظ ابونعیم،   .11

 (2/378تا:  بی

عمر بن ذر )حافظ ابونعیم،  .1۶

 (1/111تا:  بی

/ بوسعید خرّاز  بوالحسن بنان .17

 (488: 13۶2)انصاری، 

 (111: 13۶2دونی )انصاری،  .18

/ فرزند ابوسعید  بوبکر طاهر .19

 (887ا  88۶/  1: 1397)عطار، 

: 1397/ بایزید )عطار،  طشت .21

1  /184) 

/ بایزید )عطار،  جراحت .21

1397 :1  /184) 

: 13۶2زهرون )انصاری،   .22

27۶) 

ابوالعباس سهروردی  .23

 (3۶۶ا  3۶1: 13۶2)انصاری، 

/ مجلس خاص  مشایخ .24

 (188: 13۶2)انصاری، 

: 1397)عطار، مالک دینار  .21

1  /12) 

: 1397حبیب عجمی )عطار،  .2۶

1  /۶۶) 

بایزید بسطامی )عطار،  .27

1397 :1  /179) 

/ خرقانی )عطار،  ابوسعید .28

1397 :1  /723) 

13۶2 :4۶7) 

پیامبر)ص(/ هود )هجویری،  .۶

: 1373؛ غزالی، 178: 139۶

/  4تا:  ؛ حافظ ابونعیم، بی2/۶41

311) 

: 1914/ قرآن )سراّ ،  شبلی .7

: 1374؛ قشیری، 283ا  282

؛  448: 2111؛ خرگوشی، ۶11

؛ عطار، ۶42/ 2: 1373غزالی، 

1397  :1  /۶81) 

یوسف بن حسین )سرّا ،  .8

؛ قشیری، 292 - 291: 1914

؛ غزالی، ۶12ا  ۶11: 1374

 انصاری، ؛۶11 – ۶11/  2: 1373

 عطار، ؛ ؛429 ا 428: 13۶2

 (39۶ا  391/  1: 1397

: 1914قرآن )سراّ ،  ابوبکر/ .9

ا  ۶4۶/  2: 1373؛ غزالی، 293

 تا: ؛ حافظ ابونعیم، بی۶14، ۶47

1 /34) 

؛ 92: 2111جنید )خرگوشی،  .11

 (214/  11تا:  حافظ ابونعیم، بی

ابوالعباس عطا )هجویری،  .11

/  1: 1397؛ عطار، 17۶: 139۶

117) 
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حکایات باا    1های سماع درباره مشایخ مشهور تصوف با ایان الگاو، از شابلی در     ( با وجود بیان حکایت2با توجه به جدول )

حکایات   4است. از جنیاد نیاز در    در دسته مشترک سخن رفته 7های جامع و حکایت شماره  در دسته رساله 39، 29، 19، 7شماره 

های جامع( توصیف سماع فرد  در رساله 38در مشترک(، اما یک نمونه آن ) 11و  1های جامع،  در رساله 38و  23است ) سخن رفته

 دیگری است.

اختیاری در سماع، پرهیز از ریا و اظهار  های متفاوت، لزوم بی اند پیوسته در سماع بودن، فهم خواسته ها صوفیان با این حکایت

/ ساکون   در سماع نشان دهند. برای مثال با حکایت مکرر جنیاد  قرآنوجد از روی اختیار و همچنین اباحه شنیدن شعر را به جای 

اختیااری در ساماع باا شارط      است؛ در مقابل، در حکایت نوری بی ده(، شیوه سماع کامحن وصف ش1، مشترک، حکایت 2)جدول 

، 2( و در حکایت سماع ابلیس در جمع صاوفیان )جادول   31های جامع، حکایت  ، رساله2است )جدول  صداقت، مقبول دانسته شده

هاا وجاود دارد؛    از حکایات  های بادیعی  در این الگو نیز روایت است. (، تواجد ظاهری صوفیان نقد شده21های جامع، حکایت  رساله

 ها از سماع ابویزید و اثر آن بر اشیا بدیع و نوآورانه است: توصیف عطار در یکی از حکایت

ای چند بگفت و انگشات بار طارف     و نقل است که یک روز با خود در سماعی بود و طشتی آنجا نهاده بود، کلمه

 (.21ت ها، حکای ، تذکره2طشت نهاد و بزد، ذرّه ذرّه گشت )جدول 

 همچنین است توصیفی دیگر از او برای سماع بایزید:

در اشتیاق افتاد و چندانی بطپید که گوشت ساقش بادان پیهاا بازگرفات و خشاک شاد و        و یک روز بیتی بشنود،

 (.21ها، حکایت  ، تذکره2خبرش نبود )جدول 

 . دریافتی دیگر برحسب احوال درونی3-3

شاود، دریافات    هسته مرکزی این الگو مانند الگوی وجد و تواجد صوفی است. با این تفاوت که آنچه سبب وجد و حال صوفی می

/  / عبارتی عادی / ابزار / نوحه صورت )صوفی آوای شعر شنیده، است؛ بنابراین به متفاوت و برداشت خاص او از محتوایی بوده که می

براساس احوال درونی خود دریافت متفاوتی از محتاوای آنچاه شانیده، دارد.(     شود  و عارض میحالاتی بر ا شنود  حیوان می

این الگو با تعریف صاوفیان از   شود. شود یا درباره او سخن گفته می هایی، از تجربه صوفی نیز پرسش می در نمونه شود. روایت می

یااد  « ساماع از حیاث شانونده   »پورجوادی از آن با عناوان   سماع، یعنی درک و دریافت فردی براساس ذوق و احساس درونی که

ای خااص رسایده باشاد تاا از آواهاای       (. صوفی باید به مرتبه484: 139۶ ؛143-141: 1387است، مطابق است )پورجوادی،  کرده

ایت شده، شبلی است. های زیادی با این الگو درباره او رو رو، یکی از مشایخی که حکایت مختلف تفسیری متفاوت ارائه دهد؛ ازاین

ساعتر  »گردی است کاه   است، حکایت دریافت متفاوت او از بانگ دوره های مکرر شبلی که با این الگو روایت شده یکی از حکایت

 است: فروخته می 1«بری

اى بازد و بیهاوش    کرد که: سعتر بارىّ. شابلى نعاره    رفت. یکى بانگ مى در بازار بغداد مى، اللّه علیه ۀرحم ،شبلى

: 1914 سارّا ، ) برىّ ٰ  . چون به هوش بازآمد گفتند: تو را چه افتاد  گفت: من چنین شنیدم که: اِسمعَْ تَرىگشت

 (.۶11/  2: 1373؛ غزالی، ۶14: 1374؛ قشیری، 411: 2111خرگوشی،  ؛289

حاال از حاق   ابونصر سرّا  و غزالی این حکایت را براساس فهم و درجه مستمع راساتین کاه دائام الوجاد اسات و در هماه       

                                                 
 . نوعی گیاه خوراکی.1
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؛ 289: 1914است )سرّا ،  هایی برای واجدان راستین دانسته اند و غزالی این حکایت و حکایات مشابه را مثال شنود توعیح داده می

 (.۶11/  2: 1373غزالی، 

های  کلیدواژهها با توجه به شماره صفحه و  های جامع و تذکره های الگوی دریافت دیگر در رساله . بسامد حکایت3جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

: 1914/ سعتر بری )سراّ ،  شبلی .1

؛ قشیری، 411: 2111؛ خرگوشی، 289

 ( ۶11/  2: 1373؛ غزالی، ۶14: 1374

: 139۶/ابلیس )هجویری،  صوت داود .2

187 – 188) 

/ وقفه )خرگوشی،  صاحب مرقع .3

2111 :411) 

: 2111ابوالحسن بنا )خرگوشی،   .4

411) 

ابوالحسن بنا/ برکى برکى  .1

 (411: 2111)خرگوشی، 

طالب )ع( )قشیری،  علی بن ابی  .۶

1374 :۶1۶) 

 (۶21/  2: 1373عجمی )غزالی،   .7

قَالَ الرَّسولُ غَدا  تزَور...)غزالی، »بیت  .8

1373 :2  /۶21) 

 1(412/  1: 1397/ شاگردان )عطار،  ابوحفص حداد .1

 (۶78/  1: 1397ما بقَِىَ )عطار،  / شبلی .2

 (198: 13۶2لیث پوشنجه )انصاری،  .3

 (897/  1: 1397/معرّف )عطار،  ابوسعید .4

 (912/  1: 1397/ مرید )عطار،  ابوسعید .1

 (44/  1: 1397/ زن و شوهر )عطار،  حسن بصری .۶

 (213/  1: 1397عبداللّه مبارک )عطار،  .7

 (443/  1: 1397/ سگ )عطار،  جنید .8

 (۶71/  1: 1397فاخته )عطار، /  شبلی .9

 (۶74/  1: 1397/ تعزیه )عطار،  شبلی .11

 (۶78ا  ۶77/  1: 1397/ سرودخوان )عطار،  شبلی .11

 (۶78/  1: 1397/ درویش )عطار،  شبلی .12

 (۶79/  1: 1397/ گریان )عطار،  شبلی .13

 (889/  1: 1397/ مست )عطار،  ابوسعید .14

 (894/  1: 1397بازان )عطار،  / لعبت ابوسعید .11

؛ 289: 1914عتبه الغحم )سراّ ،  .1

؛ حافظ ابونعیم، 2 479:1374قشیری، 

 (۶21 – ۶24/  2؛ غزالی، 23۶/ ۶تا:  بی

: 1374/ خیار )قشیری،  شبلی .2

؛ غزالی، 411: 2111؛ خرگوشی، ۶17

 عطار، ؛۶11 – ۶19/  2: 1373

1397 :1 /۶78) 

/ بکره )قشیری،  ابوعثمان مغربی .3

 (841/  1: 1397؛ عطار، ۶1۶: 1374

: 139۶/ مرغ )هجویری،  محاسبی .4

ا  783/  1: 1397؛ عطار، 277ا  27۶

784) 

]یک  27

حکایت دارای 

 دو الگو است[

در  1حکایات نیاز )حکایات شاماره      1اناد و   ها از این الگو استقبال بیشتری کرده دهد که مؤلفان تذکره ( نشان می3جدول )

نمونه درباره ابوسعید ابوالخیر )حکایات   4و  شبلی درباره( مشترک های حکایت دسته در 2 و ها تذکره در 13 – 9های جامع،  رساله

 است. ها( روایت شده در دسته تذکره 11، 14، 1، 4شماره 

 العاده . عمل خارق3-۴

العاده، صوفی در مجلس سماع، عملی که خرق عادت است، مانند برخاستن شخصی کاه تواناایی برخاساتن     در الگوی عمل خارق

پس از وجد در هسته مرکازی الگاوی دوم، در ایان الگاو، باه        دهد. به عبارت دیگر، مرحله است، تغییر رنگ و ... انجام می نداشته

ای دارد. همچنین شواهدی  های جامع، این الگو شواهد بسیاری در آثار تذکره خحف رسالهشود. بر العاده انجام می شکل عمل خارق

شاود   حالاتی بر او عاارض مای   کند  صورت )صوفی سماع می است. شکل این الگو به آمده« دفاع از سماع»از آن نیز در الگوی 

 یافتاه نیاز دارد، در ایان شاکل مرحلاه       یی شکل گساترش ها شود. این الگو در نمونه دهد.( بیان می العاده انجام می عمل خارق

                                                 
 شود. طور که پیشتر در پاورقی ذیل الگوی وجد و تواجد بیان شد، این حکایت دارای دو الگوست و از بسامدگیری نهایی حذف می . همان1

 آمده است. رساله قشیری. این حکایت فقط در متن عربی 2
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کناد   سماعش را توصیف می  شود یا او خود، تجربه های پیشین، از صوفی پرسش می شود که مانند نمونه چهارمی به آن افزوده می

 ت:ابوحامد اسود نمونه واعحی اس  شود. برای شکل ابتدایی این حکایت، حکایت وگو می یا درباره تجربه او گفت

 (.41۶: 13۶2ابوحامد را هرگاه وجدى رسیدى سفید شدى، و چون از وجد برفتى به سیاهى بازگشتى )انصاری، 

دهاد و در آن   خوبی نشان می یافته این الگو را به نمونه گسترش  الاولیاۀتذکرحکایتی از سماع ابوسعید و خرقانی در  همچنین

 دهند: را مشایخ نشان میالعاده  مرحله وجد را مریدان و مرحله عمل خارق

... چون از نان خوردن فارغ شدند شیخ بوسعید گفت: دستوری هست که چیزی برگویند  شیخ ]گفت: ما[ را پروای 

سماع نیست. ولکن بر موافقت تو بشنویم. و دست بر بالش بیتی بگفتند. شیخ در همه عمر خود همین یک نوبات  

ابوبکر خَرَقی نام و مردی دیگر مرید او بود، سماع چنادان در آن هار دو   به سماع نشسته بود. مریدی بود شیخ را، 

اثر کرد که رگ شقیقه هر دو برخاست و سرخی روان شد. بوسعید سر برآورد و گفت: ای شیخ، وقت اسات. شایخ   

را. شیخ  برخاست و سه بار آستین بجنبانید و هفت بار قدم بر زمین زد، جمله دیوار خانقاه در جنبش آمد موافقت او

بوسعید گفت: باش، که بناها خراب شود. پس گفت: بعزّه اللّه که آسمان و زمین در موافقت تو در رقصاند. چناین   

روز شیر فرانستدند. پس شیخ گفت: ای بوساعید، ساماع کسای را     نقل کردند که در آن حوالی طفحن چهل شبان

ری. پس اصحاب را گفت: اگر شما را پرسند که این رقص مسلّم بود که زبَر تا عرش گشاده بیند و زیر تا تحت الثّ

 (.723ا  722/  1: 1397ایم که ایشان چنین باشند )عطار،  کنید گویید بر موافقت آن کسانی برخاسته چرا می

های  کلیدواژهها با توجه به شماره صفحه و  های جامع و تذکره العاده در رساله های الگوی عمل خارق . بسامد حکایت۴جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (۶83: 1374. عبداللّه وزّان )قشیری، 1

 

  

 (277: 13۶2. میمون مغربی )انصاری، 1

 (3۶1: 13۶2. ناپدید شدن صوفیان )انصاری، 2

 (392: 13۶2. لنگ )انصاری، 3

 (131ا  131: 13۶2. حصری )انصاری، 4

 (41۶: 13۶2نصاری، . ابوحامد )ا1

 (111: 13۶2. شبلی )انصاری، ۶

 (1۶7: 13۶2.  سیروانی )انصاری، 7

 (173: 13۶2. ایوب نجاّر )انصاری، 8

 (723ا  722/  1: 1397عید )عطار، . ابوس9

بیمار/ عمرو بن عثمان مکیّ  .1

؛ 213ا  212: 139۶)هجویری، 

: 19۶1، سلمی، 471/  1: 1397عطار، 

197 – 198) 

11  

حکایات مشاترک در    1های جامع و  حکایت در رساله 1ها،  حکایت در تذکره 9شود  ( مححظه می4طور که در جدول ) همان

ها از این الگو آشکار است چراکه آنان با توجه به نوع اثار باا هادف     است و استقبال صاحبان تذکره هر دو دسته از آثار روایت شده

دهاد   اند. همچنین شواهد نشان مای  بخشی به آنان و سماع از این الگو بهره گرفته وعیتنشان دادن قدرت مشایخ در سماع و مشر

 است. داشته  خواجه عبداللّه انصاری به این الگو توجهی ویژه

 



 

 

 
 2141، 152، شماره 87 دوره ،زبان و ادب فارسی

 

 

16 

 وگو درباره سماع . پرسش و گفت3-5

الگوهاای دیگار نیاز ایان     وگو درباره سماع است. چنانچه مححظه شد در شواهد  های ذیل این الگو، پرسش و گفت مبنای حکایت

لحاظ تئوریک  های این الگو، از سماع بیشتر به های این دسته است؛ در حکایت وگو روا  دارد. اما تفاوتی در حکایت پرسش و گفت

ها درباره چیستی سماع و ماهیت آن، دفاع از سماع و توجیاه آن، اشاعار    وگوها و پرسش و پاسخ است. موعوع این گفت بحث شده

جالس، معنای اشعار قوّال، اجازه گرفتن برای برگزاری مجالس سماع یا شرکت در این مجاالس، بیاان آداب ساماع و ...    شایسته م

هاای   ، رسااله 1است. برای مثال در حکایتی مکرر و مشهور از جنید، به ادب سماع کردن با همدلان و یاران تأکید شاده )جادول   

( از دیگار  12های جامع، حکایات   ، رساله1( و کتمان احوال )جدول 4ترک، حکایت ، مش1(؛ پرهیز از ریا )جدول 23جامع، حکایت 

 است. ها اشاره شده های ذیل این الگو به آن آدابی است که با حکایت

اند. به همین  داده وگو درباره سماع و مسائل مربوط به آن، درباره مشروعیت سماع نظر می ها، صوفیان با گفت در این حکایت

ها، جنید است؛ چراکه از مشایخ اهل علم، در مقابال اهال صاحو شاناخته      که شخصیت مرکزی بسیاری از این حکایتدلیل است 

وگو دربااره ساماع    / گفت شود جمله بیان می تک  شود  شود. الگوی این حکایت به شکل )از صوفی درباره سماع پرسش می می

 نمایند: های زیر این الگو را بازمی گیرد( است. نمونه شکل می

است اندر  ذو النّون مصرى را پرسیدند از آواز خوش. گفت: مخاطبات و اشارات است که خداوند آن را ودیعت نهاده

 (.۶11: 1374؛ قشیری، 438: 2111؛ خرگوشی، 2۶9: 1914مردان و زنان )سرّا ، 

ى مرا گفات: یاا ابالحسان،    گرم به نزدیک وى اندر آمدم با جامه راه بشولیده. و روزى من ]هجویری[ اندر گرماى

ارادت حالى مرا بگوى تا چیست. گفتم: مرا مى سماع باید. اندر حال کس فرستاد تا قوّال را بیاوردند و جمااعتى از  

اهل عشرت، و آتش کودکی و قوّت ارادت و حرقت ابتدا مرا اندر سماع کلمات مضطرب کرد. چون زمانى برآمد و 

تر شد، مرا گفت: چگونه بود مر تو را با این سماع  گفتم: ایّها الشّیخ، ساخت  سلطان و غلیان آن آفت اندر من کم

خوش بودم. گفت: وقتى بیاید که این و بانگ کحغ هر دو تو را یکسان شود. قوّت سمع تا آنگاه بود که مشاهدت 

شاود و بادان   نباشد. چون مشاهدت حاصل آمد، ولایت سمع ناچیز شد، و نگر تا این را عادت نکناى تاا طبیعات ن   

 (.219ا  218: 139۶)هجویری،   بازمانى

ها با توجه به شماره صفحه و  های جامع و تذکره وگو درباره سماع در رساله های الگوی پرسش و گفت . بسامد حکایت5جدول 

 ها در متن های حکایت کلیدواژه

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

؛ 311، 211: 1914/ خرّاز )سراّ ،  . جنید1

 (121: 1374قشیری،  

؛ خرگوشی، 2۶9: 1914. ذوالنون )سراّ ، 2

 (۶11: 1374؛ قشیری، 438: 2111

: 1374؛ قشیری، 271: 1914. دارانی)سراّ ، 3

 (439ا  438: 2111؛ خرگوشی، ۶17، ۶13

: 1374؛ قشیری، 271: 1914. دارانی)سراّ ، 4

 (439ا  438: 2111؛ خرگوشی، ۶17، ۶13

؛ قشیری، 271: 1914سرّا ، (ری . نهرجو1

؛ عطار، 119: 19۶1. ابوحفص )سلمی، 1

1397 :1  /748) 

: 19۶1. ابوالعباس بن مسروق )سلمی، 2

234 – 231) 

 (332: 19۶1)سلمی،  . صبیحی3

 (413: 19۶1. ابوعمر زجاجی )سلمی، 4

 (131: 19۶1 . رودباری )سلمی،1

 (391: 19۶1/ سماع العوام )سلمی،  . کتانی۶

 (391: 19۶1/ المستمع )سلمی،  . کتانی7

؛ خرگوشی، 271: 1914. ذوالنون )سراّ ، 1

؛ ۶11: 1374؛ قشیری، 27۶؛ 434: 2111

 عطار، ؛۶31 – ۶29/  2: 1373غزالی، 

1397 :1  /113) 

؛ 272: 1914. رودباری )سراّ ، 2

: 139۶؛ هجویری، 439: 2111خرگوشی، 

؛ ۶13: 1374؛  قشیری، 191 - 191

/  1: 1397؛ عطار، ۶24/  2: 1373غزالی، 

821) 

11 [ +2 

حکایت 

 دوالگویی[
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 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

1374 :۶12) 

؛ 272ا  271: 1914سرّا ، (. شبلی ۶

؛ ۶12: 1374؛ قشیری، 43۶: 2111خرگوشی، 

 (۶31/  2: 1373؛ غزالی، 191: 139۶هجویری، 

؛ قشیری، 277: 1914. ابن جریج )سراّ ، 7

 (18۶/  2: 1373؛ غزالی،193: 1374

: 1374؛ قشیری، 288: 1914سرّا ، (. رویم 8

۶14 ،۶14) 

: 1374؛ قشیری، 288: 1914سرّا ، (. رویم 9

 (438: 2111؛ خرگوشی، ۶14، ۶14

ا  288: 1914. ابوالقاسم مروان )سرّا ، 11

 (۶21/  2: 1373؛ غزالی، 289

 (299: 1914/ سری سقطی )سرّا ،  . جنید11

 (44: 2111. محمتیان )خرگوشی، 12

 (431: 2111. ابوبکر طاهر )خرگوشی، 13

 (431: 2111. جنید بن محمد )خرگوشی، 14

؛ قشیری، 43۶: 2111. جریری )خرگوشی، 11

1374 :۶18) 

 (114: 1374/ نصرآبادی )قشیری،  . صعلوکی1۶

: 1374/ ابوعلی دقاق )قشیری،  .  قشیری17

 (377ا  37۶

 181، 1374/ سلمی )قشیری :  . صعلوکی18

– 18۶) 

 (۶18: 1374. خواص )قشیری، 19

 (۶21ا  ۶19: 1374/ دقاق )قشیری،  قشیری. 21

 (219ا  218: 139۶. هجویری )هجویری، 21

 (۶11: 139۶/ جریری )هجویری،  .  جنید22

 (۶1۶/  2: 1373/ مع من )غزالی،  . جنید23

 (413: 19۶1. ابوعمرو )سلمی، 8

 (131: 19۶1. احمد بن عطا )سلمی، 9

/  11تا:  بی. یحیی بن معاذ )حافظ ابونعیم، 11

۶1) 

: 13۶2/بوعثمان )انصاری،  . بوعمرو نجید11

377 - 378.) 

/بوبکررازی )انصاری،  . خواجه عبدالله12ّ

13۶2 :121) 

. ابوسهل محمد بن سلیمان )انصاری، 13

13۶2 :181) 

/  1: 1397سماع )عطار،   / . احمد حنبل14

217) 

( 919/  1: 1397/ جنازه )عطار،  . ابوسعید11

  1ویی[]دوالگ

 (141: 19۶1. ابوالقاسم رازی )سلمی، 1۶

 (9/314تا:  . ذوالنون )حافظ ابونعیم، بی17

 (11/224تا:  . جنید )حافظ ابونعیم، بی18

 – 441/  1: 1397/ جنید )عطار،  . راهب19

441) 

؛ 434، 413: 2111. رودباری )خرگوشی، 3

  (. 821/  1: 1397عطار، 

/ نصرآبادی )قشیری،  . ابوعمر نجید4

؛ 439: 2111؛خرگوشی، ۶19: 1374

/  1: 1397؛ عطار، ۶14/  2: 1373غزالی، 

789) 

/ شبلی  . بوعبداللّه بوذهل عصمی1

؛ خرگوشی، ۶22ا  ۶21: 13۶2)انصاری، 

 (418ا  417: 2111

؛ خرگوشی، ۶11: 1374د )قشیری، . جنی۶

 (4۶2/  1: 1397؛ عطار، 441: 2111

؛ عطار، 72: 1374. رودباری )قشیری، 7

1397 :1  /821) 

/ ابوعثمان مغربی   . ابوبکر فورک8

/  1: 1397؛ عطار، 82: 1374)قشیری، 

 2( ]دوالگویی[848

است،  وجود آنکه از مشایخ مشهور تصوف در این الگو حکایت نقل شدهشود با  ( مححظه می1چنانچه در جدول )

ها و  در تذکره 19و  18های جامع، شماره  در رساله 23، 22، 14، 11، 1حکایت )حکایت شماره  8ترین شخصیت، جنید با  پربسامد

 در دسته مشترک( است. ۶شماره 

 . تنبّه و تذکّر شیخ3-۶

هاا،   کند. در بعضی از نموناه  دهد و یا او را عتاب می داری ندارد، تذکّر می در این الگو، شیخ به مریدی که در سماع، یارای خویشتن

                                                 
 شود. . این حکایت دارای الگوی سماع هنگام درگذشت نیز است و در بسامد نهایی حذف می1

 شود. . این حکایت دارای الگوی سماع هنگام درگذشت نیز است و در بسامد نهایی حذف می2
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طور که پیشتر اشاره شد، حالات صوفیان در سماع نیاز دارای مراتبای    همان شود. عتاب شیخ یا اطرافیان سبب درگذشت مرید می

است و آن زمانی است که صوفی به تکلّف وجد بنماید، یعنی برای ریا و یا با اختیاار، باناگ کناد،    « اجدتو»ترین مرتبه  است. نازل

های جامع با هدف برحذر داشتن مریدان از این عمل و توجه دادن به مرتبه شایخ   های ذیل رساله بگرید و یا بیهوش شود؛ حکایت

/ دیگاری باه او    شایخ  کناد   صوفی در حضور شیخ تواجد میصورت ) به این الگو های جامع(. ، رساله۶اند )جدول  گردآوری شده

است. البته این الگو همیشه با ماردن صاوفی هماراه     شده روایتمیرد.(  صوفی می سازد  دهد یا با عملی او را متنبّه می تذکّر می

 است: کرده ر محضر جنید سماع میاست، حکایت جوانی است که د های مشهور که با این الگو روایت شده یکی از حکایت نیست.

بود، هرگاه که چیزى بشنیدى از ذکر بانگ کردى. روزى جنید گفت: اگر نیاز چناین    صحبتاندر  جنیدجوانى با  

]پدیاد[    کاردى و تغیّار در وى   [ بر تو حرام گردد. پس از آن چاون چیازى شانیدى صابر ماى      کنى، صحبت ]من

-۶11، 1374[ روزى چیزى برخواند، بانگى کرد و بمرد )قشایری،   آمدى ]و از بن هر موى قطره آب دویدى همى

: 1397؛ عطاار،  ۶14/  2؛ غزالای،  191: 139۶؛ هجاویری،  171: 13۶2؛ انصاری، 281: 1914سرّا ،  ←؛ نیز ۶11

1 /449.) 

های  صفحه و کلیدواژهها با توجه به شماره  های جامع و تذکره های الگوی تنبّه و تذکرّ شیخ در رساله . بسامد حکایت۶جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

؛ سرّا ، ۶19: 1374/ بغداد )قشیری،  . ذوالنون1

 418: 2111؛ خرگوشی، 291ا  289، 18۶: 1914

 (۶31/  2: 1373 غزالی، ؛313 ؛419 –

سرّا ،  ؛۶19، 1374( )قشیری، ع) ٰ  . موسی2

: 1373؛ غزالی، 439: 2111؛ خرگوشی، 18۶: 1914

2 /۶14) 

 (31۶ا  311: 1914. ابوعثمان حیری )سرّا ، 3

 (44: 2111. پیامبر)ص( )خرکوشی، 4

 (112: 1374. جهم دقیّ )قشیری، 1

 (191: 139۶. مرید )هجویری، ۶

 (19۶-191: 139۶درویش مضطرب )هجویری،  .7

 (9/138شافعی )حافظ ابونعیم، بی تا:  .1

 (131: 13۶2، . جهم دقیّ )انصاری2 

 (33/  1: 1397. حسن بصری )عطار، 3

 (341/  1: 1397. سری سقطی )عطار، 4

  

ا  437: 2111. درویش )خرگوشی، 1

 (171: 13۶2؛ انصاری، 438

؛ 281: 1914/ جنید )سرّا ،  . جوان2

؛ انصاری، ۶11ا  ۶11، 1374قشیری، 

؛ 191: 139۶؛ هجویری، 171: 13۶2

 (449/  1: 1397؛ عطار، ۶14/  2غزالی، 

13 

اسات )جادول    / جنید نوآوری داشته و آن را به نحوی کامح  بدیع به پایان رسانده عطار در بیان حکایت مکرر و مشهور جوان

 (:2، مشترک، حکایت شماره ۶

برفتند او را دیدند در میان داشت. تا حال به جایی رسید که طاقتش نماند، هحک شد.  ... جوان خویشتن نگاه می

 (.449/  1: 1397)عطار،  دلق، خاکستر شده بود

 / صوفی اهل سماع . دفاع از سماع3-7

کننده دفااع   شیخ از سماع و سماع شود  / مرید اهل سماع ]شیخ[ مخالفت می مرکزی این الگو، به شکل )با مجلس سماع ۀهست

دهاد کاه عملای     کند( است. گاه پس از مخالفت با سماع یا مرید اهل سماع، شیخ برای دفاع از سماع از عمیر مخالف خبر می می
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شاود؛ بناابراین، شاکل     های این الگو، پس از دفااع شایخ، مخاالف باه موافاق تبادیل مای        العاده است. در بعضی از حکایت خارق

 دهاد   شیخ از عمیر مخالف خبر می شود  / مرید اهل سماع ]شیخ[ مخالفت می صورت )با مجلس سماع افته آن بهی گسترش

 شود. شود.( روایت می مخالف با سماع موافق می کند  کننده دفاع می شیخ از سماع و سماع

شود کاه مؤلفاان    دو ویژگی دیده می شود، در این الگو یافته الگو دریافت می گونه که از شکل هسته و صورت گسترش همان

نماایی   العاده با خبر دادن شیخ از عمیر مخاالف و دیگاری، قادرت    اند: یکی نسبت دادن عمل خارق ها عحقه داشته ها به آن تذکره

رو، مؤلفان  ازاینشوند؛  العاده و دفاع او از سماع که در مقابل، مخالفان نیز حقیر و ناتوان جلوه داده می شیخ با انجام این عمل خارق

سالمی،   الصاوفیه  طبقاات برای شکل هسته این حکایت، حکایتی به زبان عربی از  اند. ها از این الگو استقبال و استفاده کرده تذکره

 است: ای است که هر دو مرحله در آن آمده نمونه

ه ىرى لسلر   سَمِعَ أبوحمزه بعضَ أصحابِه، و هو يلومُ بعضَ إخوانِه على إظهارِ وجدِه، و غلبه  ِِ الحال عَلَيه، و إظهارِ سر
، و   ىيه هرا لاانراو واحرداو ِْ يا أخى! ىالوجدُ الغالبُ يسقطُ التمييزَ، و يسعلُ الألاكنَ كلَّ قصِ

َ
بعضُ الأضدادِ. ىقال أبوحمزه: أ

 (.212ا  211: 1424)سلمی،  الأعيانُ عيناو واحده. و لا لَوْمَ لِمَن غَلَبَ عليه وجدَه، ىاضْطَِهُ إلى أن بِيدَيَه

 یافته الگو و سه مرحله اول در آن آشکار است، حکایتی از مجلس سماع ابوسعید است: ها که شکل گسترش یکی دیگر از حکایت

نقل است که استاد ]ابوالقاسم قشیری[ سماع را معتقد نبودی. یاک روز باه در خانقااه شایخ ]ابوساعید اباوالخیر[       

کنناد و گارد در    خاطر استاد بگذشت که این قاوم چناین فااش ساماع مای     گذشت. در خانقاه سماعی بود. بر  می

گردند، در شرع عدالت ایشان باطل بود و گواهی ایشان بنشنوند. شیخ در حال کسی را از پس اساتاد بفرساتاد    می

 1(877/  1: 1397ای  )عطار،  که بگوی که: ما را در صف گواهان کی دیده

کننده را عتااب نکناد، چراکاه بارای وجاد باه        وسی)ع( وحی فرستاد که صوفی بانگحکایتی که در آن خداوند به حضرت م

 (1  های جامع، حکایت ، رساله7اختیار باشد، است )جدول  است، شاهدی برای رخصت به تواجد در صورتی که بی خداوند بانگ کرده

ها با توجه به شماره صفحه و  جامع و تذکرههای  / صوفی اهل سماع در رساله های الگوی دفاع از سماع . بسامد حکایت7جدول 

 ها در متن های حکایت کلیدواژه

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

: 1374. حضرت حق )قشیری، 1

۶1۶) 

 (331 - 331: 19۶1. ابوحمزه )سلمی، 1

 (893ا  891/  1: 1397/ کرامیان )عطار،  . ابوسعید2

 (879ا  878/  1: 1397/ نظربازی )عطار،  . ابوسعید3

 (877/  1: 1397/ ابوسعید )عطار،  . قشیری4

: 1374. نصرآبادی/علی قوال )قشیری، 1

 (814/  1: 1397؛ عطار، 3۶1

 

۶ 

هاا   حکایات در تاذکره   4هاای جاامع و در مقابال     حکایات در رسااله   1شاود،   ( مححظاه مای  7طاور کاه در جادول )    همان

 های ابوسعید اختصاص دارد. ه به حکایتنمون 3است که از این چهار حکایت  نقل شده

 

                                                 
 است. ، ابوسعید از عمیر قشیری خبر یافته«بر خاطر». با توجه به لفظ 1
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 1. رؤیا3-8

هایی است که در آن صوفیان اجازه سماع یا رد و قبول آن را  یکی از شگردهای صوفیان برای اعتباربخشی به سماع، بیان حکایت

های جامع  در رساله 1در حکایت اند؛  گرفته اند یا آدابی را از آنان در خواب فرا می از پیامبر)ص( یا یکی از مشایخ خود دریافت کرده

های ابلیس نیز با هدف نقد سماع بعضی از صاوفیان   برخی از حکایت (.8است )جدول  اشاره شده قرآن به ادب آغاز و ختم سماع با

یس های جامع که در آن ابوالحارث اولاسی در رؤیا، صاوفیان را در ساماع هماراه باا ابلا      در رساله 2اند؛ مانند حکایت شماره  آمده

/  / شایخ خاود   ازنظار پیاامبر)ص(   بیناد  صورت )صوفی درباره سماع خواب مای  شکل این الگو به (.8است )جدول  مشاهده کرده

 یابد.( است.   / ابلیس درباره سماع آگاهی می صوفی دیگر

امام ابوبکر محمد بن احمد الواعظ السرخسی گفت که از خواجه احمد محمود صوفی شنودم کاه گفات: درویشای    

را به خواب دید ... کاه شایخ را    ،قدسّ اللّه روحه العزیز ،زیز از اصحاب خانقاه من، بعد از وفات، شیخ ما ابوسعیدع

گفتی: ای شیخ، تو در دنیا بر سماع ولوعی تمام داشتی، اکنون حال تو با سماع چیست  شیخ روی به وی کارد و  

نیاز کرد. چون شیخ این بیت بگفات، آن درویاش    ا بی/ آوای آن نگار مر های موصلی و لحن ارغنون گفت: از لحن

ای بزد و از خواب بیدار شد و حالتی بر وی پدید آمد. چون ساکن شد و ما از وی حال بپرسیدیم ما را حکایت  نعره

 (.922/  1: 1397گفت )عطار، 

 ها در متن های حکایت ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه های جامع و تذکره الگوی رؤیا در رساله های حکایت. بسامد 8جدول 

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (۶21: 1374. نظر پیامبر)ص( )قشیری، 1

؛ ۶21: 1374. نظر ابلیس )قشیری، 2

 (۶11ا  199: 139۶هجویری، 

 (477 / 1: 1397نظر پیامبر)ص( )عطار،  1

 922/  1: 1397نظر ابوسعید )عطار،  2

؛ ۶13/  2: 1373. رؤیای جنید )غزالی، 1

 (339 – 338/  1: 1397عطار، 

 

1 

 . توبه3-9

هاای   شود و حکایات  شود.[( روایت می کند ]و صوفی می توبه می کند  صورت )مستمعی که صوفی نیست، سماع می این الگو به

اناد و در   کارده  ، توباه مای  قارآن توان جای داد. در دسته اوّل مستمعان با شنیدنِ اتفاقیِ محتوایی مانند آیات  آن را در دو دسته می

مشاایخ راه یافتاه و در آنجاا توباه     دسته دیگر مستمع که بیشتر از او با عنوان قوّالِ مست یاد شده، باه مجلاس ساماع یکای از     

 است. شاهدی برای دسته اول حکایتی از محمد مسروق بغدادی است: کرده

محمدّ مسروق بغدادى گفت که من در ایّام جاهلیّات خاود شابى مسات بیارون آمادم و ایان بیات را باه لحان           

تاکى است که من از کناارش  « طیزناباد»یَشْرَبُ الماءَ. در / الِاّ تعََجَّبتُْ مِمّن  خواندم: بِطیزناباذ کَرْمٌ ما مَرَرْتُ بِه مى

گفت: و فی الجَحیمِ حمَیمٌ ماا   اى شنیدم که مى نگذشتم مگر آن که از نوشندگان آب در شگفت شدم. و از گوینده

در جاوف   هاا را  / حَلقٌْ، فأبقى له فی الجوفِ أمعاء در دوزخ آب گرمى است که چون از گلاو فارو رود، روده   تَجَرَّعَهُ

 (.۶33/  2: 1373؛ غزالی، 297: 1914نابود کند. و بدین سبب توبه کردم و به علم و عبادت مشغول گشتم )سرّا ، 

 انصاری اشاره کرد: الصوفیه طبقاتهای  توان به حکایت توبه قوال در مجلس سوسی در یکی از حکایت برای دسته دوم می

                                                 
 ها نظر داد. روند و بهتر است با یافتن شواهد بیشتر درباره آن بسامد به شمار می از الگوهای کم 13تا  8 . الگوی1
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باید که چیزى برخواند. لختى جستند نیافتند، و شیخ بوبکر حریص ]ابوبکر السوسی[ شبى خواست که ما را کسى  

که وى بگفت که کسى باید ما را که چیزى بخواند، یکى گفت:  کرد. ازبس بود بر سماع همچون مشایخ، طلب مى

ست مطرب، ار باید تا وى را بخوانیم  آن کس به طیبات گفتاه    یاویم مگر درین برزن برنایی اى شیخ، کسى نمى

شیخ گفت باید، روید و بخوانید. رفتند وى را آوردند. وى چیزى خورده بود، نه به جاى خاود، بنشااندند و وى    بود.

برخواند: القَوْمُ إخوانُ صدقٍ بَیْنَهُم نَسبٌَ. کارى بخاست از نیکویى و خوشى وقت، همه خاوش گشاتند و شایخ در    

چیز مگوییاد.   ى پیر. پیر گفت: هیچ ذف افتاد بر سجّادهشورید. چون فارغ شدند از سماع، آن مطرب را زور آورد و ق

جاى خود آید و بپراکندند و جاى دیگر بخفتند. چون وقت روز بود، مطرب با هاوش   همچنان سجاده درپیچید تا به

آمد و به جاى خود آمد و بنگریست، خود را در سجّاده دید پیچیده و در صفّه قندیل آویخته، متحیّر بماند و باناگ  

آورد که از بهر خداى را این چه حالت است و من ایدر چون افتادم  یکى فراز آماد و وى را بگفات از حاال وى    بر

که چه بود و چون رفت. وى آن بیرایه خود بشکست و توبه کرد و جامه بدرید، مرقعّ درپوشید و از جمله اصاحابنا  

وزگار نیکو و معاملت نیکو که ورزیاده باود )انصااری،    شد. و چون پیر از دنیا برفت، پیر خانقاه وى را بنشاندند از ر

 (.181ا  179: 13۶2

 متن ها در های حکایت ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه های جامع و تذکره الگوی توبه در رساله های حکایت. بسامد 9جدول 

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

: 1914. محمد مسروق )سرّا ، 1

 (۶33/  2: 1373غزالی، ؛ 297

: 139۶. عمر بن خطّاب )هجویری، 2

174) 

 179: 13۶2/ سوسی )انصاری،  . قوّال1

 (181ا 

. قوّال در مجلس ابوسعید  )عطار، 2

 (889ا  888/  1: 1397

؛ هجویری، 28، 1374. فضیل عیاض )قشیری، 1

 (91ا  94/  1: 1397؛ عطار، 111ا  149: 139۶

: 1397؛ عطار، 31: 1374. داود طایی )قشیری، 2

1  /2۶1) 

۶ 

، توجاه دادن باه فهام متفااوت مساتمع اسات کاه سابب توباه او          هاا  حکایتیکی از مسائل آموزشی مهم هنگام بیان این 

، 9است؛ برای مثال سرّا  هنگام نقل حکایت محمد مسروق و هجویری هنگام نقال حکایات عمار بان خطّااب )جادول        شده می

 اند. ( به این مهم توجه داده2و  1های جامع، حکایت  رساله

 . درنگرفتن سماع3-11

است. در این مواقع پیر یا شیخ با فراساتی   شده گاه وجود مانعی سبب برگزار نشدن مجلس سماع یا گرم نشدن صوفیان در آن می

 یابد. / شیخ علتّ را درمی یکی از صوفیان گیرد  مجلس سماع درنمی داد: فهمید و به صوفیان تذکر می که داشت دلیل آن را می

آید که یک روز سماعی بود. هرچند قوّال جهد کرد درنگرفت. شیخ خادم را بخواند و عصاا بادو    از او ]ابوسعید[ می

داد و گفت: این را بر مثال صورتی کن و بیارای چنان که کسی نداند و چادری در پوش و بر گوشه بام بنه. خاادم  

ها در میان افتاد. چون روز به آخار   حال نعره آن قوم بر عیّوق رسید و فریاد از همه برآمد و خرقهچنان کرد. در 

: 1397اند )عطار،  از روی کار برگیر تا صوفیان بدانند که نعره بر کجا زده  رسید شیخ گفت: ای خادم برو و پرده

1  /891.) 
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های  ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه های جامع و تذکره رسالههای الگوی درنگرفتن سماع در  . بسامد حکایت11جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (319، 1374. پیر شیرازی )قشیری، 1

 

 (11۶ا  111: 13۶2.  دقی و سمیعی )انصاری، 1

 (891/  1: 1397/ جهد قوال )عطار،  . ابوسعید2

- 3 

 . سرزنش3-11

های ذیل این الگو باه پاروردن    اند؛ بنابراین در حکایت صوفیان در این الگو به لزوم سماع آواز خوش از حیث زیبایی آن توجّه داده

یاباد کاه شخصای درکای از آواز      شیخ درمی  (.۶11/  2: 1373است )غزّالی،  ذوق برای رسیدن به حظ روحانی در سماع تأکید شده

 کند. آن شخص را سرزنش می خوش ندارد 

سارایید. وى را   زد و بیتاى ماى   مردى بر اسرافیل، استاد ذوالنّون مصرى، رفت، او را دید که انگشت بر زماین ماى  

 (۶11/  2؛ غزالی، 288: 1914گفت: چیزى دانى  گفت: نه. گفت: دل ندارى )سرّا ، 

های  ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه جامع و تذکره های های الگوی درنگرفتن سماع در رساله . بسامد حکایت11جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

 (۶11/  2: 1373؛ غزالی، 288: 1914. اسرافیل )سرّا ، 1

 (197: 1374/اسماعیل علیه )قشیری،  .  شافعی2

- - 2 

 . امتحان صدق صوفی3-12

هاایی باوده کاه میازان صادق       های مهم تصوّف است و مجالس سماع از مکان تواجد یکی از آموزه خلوص نیتّ و دوری از ریا و

است. از نظر مشایخ تصوّف، صوفی در مجالس سماع نباید از روی ریا، باه آشاکار کاردن حاالات      شده مریدان در آن سنجیده می

کاوبی، رقاص و ... انجاام دهاد. ایان       مانند گریستن و پای بپردازد. یعنی نباید برای جلب توجّه دیگر صوفیان تواجد کند و اعمالی

: 1374)قشایری،  « فإنْ لم تَبکاوا فَتَبااکوا  »اختیار باشند یا اگر از روی اختیار هستند، با استناد به حدیث نبوی که  اعمال یا باید بی

صاوفی   اناد:  داده راستی گفتار صاوفیان مای  رو آنان پیشنهادهایی برای امتحان  (، باید برای جلب احوال نیکو انجام شوند؛ ازاین99

 آزماید. شیخ با پیشنهاد عملی، راستی او را می کند  اظهار تواجد می

اى بزد. ]شبلی[ او را در دجله انداخت. گفت: اگر صادق است، چاون موساى براناد و     مردى در مجلس شبلى زعقه

 (.۶77/  1: 1397؛ عطار، 23۶ :2111اگر کاذب است، چون فرعون غرق شود )خرگوشی، 

های  ها با توجه به شماره صفحه و کلیدواژه های جامع و تذکره های الگوی درنگرفتن سماع در رساله . بسامد حکایت12جدول 

 ها در متن حکایت

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

؛ 437: 2111. پسر یکی از ملوک عجم )خرگوشی، 1

 (181: 139۶؛ هجویری، ۶19ا  ۶18: 1374قشیری، 

 (418: 2111/ تحمل وزن )خرگوشی،  . ابویزید2

/  2تا:  . ابن سیرین )حافظ ابونعیم، بی1

2۶1) 

؛ 23۶: 2111خرگوشی، ) . شبلى1

 (۶77/  1: 1397عطار، 

4 
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 . سماع هنگام درگذشت3-13

شود اما در  الگوی اوّل سماع کردن سبب درگذشت میاین الگو، مشابه با الگوی اوّل )درگذشت صوفی( است، با این تفاوت که در 

های ذیل  کند. بخش دیگر حکایت خواهد تا برای او سماع کنند یا خود سماع می این الگو، صوفی هنگام وفات از اطرافیان خود می

فی درگذشاته  هایی مانند چهلام و ساالگرد، بارای صاو     شود. در این رسم، صوفیان در شب های عرس می این الگو، شامل حکایت

صوفی  / مجلس عرس است  هنگام درگذشت صوفی است اند: کرده و در آن سماع می  کرده مجلسی موسوم به عرس برگزار می

 کنند. / برای او سماع می خواند چیزی می

گفت: کلُّ بَیتٍ  ابومحمّد هروى گوید به نزدیک شبلى بودم آن شب که از دنیا بیرون شد، همه شب این بیتها همى

؛ 211، 219: 1914/ یَوْمَ یَأتىِ النّاسُ باالحجَُجِ )سارّا ،    / وجَْهُکَ المَْأمُولُ حُجَّتُنَا / غَیْرُ مُحْتا ٍ الىَ السُّرُ ِ أَنتَْ ساکنُه

 (.۶88/  1: 1397؛ عطار، 124: 1374قشیری، 

ها با توجه به شماره صفحه و  های جامع و تذکره های الگوی سماع هنگام درگذشت در رساله . بسامد حکایت13جدول 

 ها در متن های حکایت کلیدواژه

 مجموع مشترک ها تذکره های جامع رساله

. عثمان بن مظعون )حافظ ابونعیم، 1 -

 (11۶/  1تا:  بی

/ 1: 1397جنازه )عطار، . ابوسعید/ 2

 1( ]دوالگویی[919

؛ 124: 1374؛ قشیری، 211، 219: 1914. شبلی )سراّ ، 1

 (۶88/  1: 1397عطار، 

تا:  حافظ ابونعیم، بی ؛123: 1374. جنید )قشیری، 2

 2(4۶1/  1: 1397؛ عطار، 11/2۶4

/  1: 1397؛ عطار، 82: 1374. ابوعثمان مغربی )قشیری، 3

 ( ]دوالگویی[848

 حکایت دوالگویی[ 2]+ 1

 ها در متون . بسامد حکایت۴

هاای ساماع    های هریک آشکار شد که الگوهای اول تا هفتم بسامد بالایی در حکایات  شده و جدول با توجه به الگوهای گردآوری

شاده، آورده   ی آثاار بیاان  ها ها با توجه به نام الگو و دسته ( تعداد همه آن14دارند. برای آسان شدن مقایسه بین الگوها در جدول )

ها عبارتناد از:   شده در جدول های داده ها شناسایی شد که با توجه به کلیدواژه حکایت دوالگویی در حکایت 4است. در مجموع  شده

( دارای 274/ 3: 1373؛ غزالای،  ۶11-198: 1374؛ قشیری، 184-183: 139۶؛ هجویری، 271-271: 1914/حادی )سرّا ،  شتران

( دارای 412/ 1: 1397، عطاار،  191: 139۶؛ هجاویری،  111: 1374درگذشت و وجد و تواجد، ابوحفص حداد )قشیری، دو الگوی 

وگو و سماع هنگام  ( دارای دو الگوی پرسش و گفت919/  1: 1397دو الگوی وجد و تواجد و دریافت دیگر؛ ابوسعید/ جنازه )عطار، 

وگاو و   ( دارای دو الگاوی پرساش و گفات   848/ 1: 1397؛ عطاار،  82: 1374، درگذشت؛ ابوبکر فورک/ ابوعثمان مغربی )قشیری

حکایات در   241ها در بسامدگیری نهایی این چهاار حکایات حاذف شادند و      سماع هنگام درگذشت. برای پرهیز از تکرار حکایت

 (.14جدول پایانی قرار گرفت )جدول 

 

                                                 
 شود. وگو نیز است و در بسامد نهایی حذف می . این حکایت دارای الگوی پرسش و گفت1

 شود. وگو نیز است و در بسامد نهایی حذف می . این حکایت دارای الگوی پرسش و گفت2
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 سماعهای  . بسامد الگوهای روایی صوفیان در حکایت1۴جدول 

 مجموع مشترک در دو دسته از آثار ها تذکره های جامع رساله الگو

 37 1 14 18 . درگذشت صوفی1

 81 11 28 43 . وجد و تواجد صوفی2

 2۶ 4 14 8 دریافتی دیگر برحسب احوال درونی . 3

 11 1 9 1 العاده عمل خارق . 4

 48 7 18 23 وگو درباره سماع . پرسش و گفت1

 13 2 4 7 تذکر شیخ. تنبه و ۶

 ۶ 1 4 1 . دفاع از سماع7

 1 1 3 1 . رؤیا8

 ۶ 2 2 2 . توبه9

 3 - 2 1 . درنگرفتن سماع11

 2 - - 2 . سرزنش11

 4 2 1 1 . امتحان صدق صوفی12

 3 2 1 - . سماع هنگام درگذشت13

 241 37 111 118 مجموع

 گیری . نتیجه۵

های عامیاناه روسای، الگاوی     است، برای  قصه ترجمه شده های پریان شناسی قصه ریخت( در اثر مشهور خود که به 1397پراد )

گیرد. در  هایی صورت می جایی جابه  شود یا در مراحل آن هایی مراحلی از الگوی کلی کاسته می است که در قصه روایی کشف کرده

تر کوتاه هستند، بهتر آن بود که به کشف الگوهاای  شده که بیش های سماع در آثار بررسی این پژوهش، با توجه به ماهیت حکایت

ه.ق اساتخرا  و ساپس باه     ۶تاا   4ای متعلق به سده  حکایت از منتخبی از متون تعلیمی و تذکره 249متفاوت پرداخته شود. ابتدا 

ساماع بهاره   هاای   ها پرداخته و آشکار شد که صوفیان از الگوهای روایی متنوعی بارای نقال حکایات    کشف  الگوهای روایی آن

شده  ( کنار گذاشته شدند. تعدادی از الگوهای کشف14کردند و از بسامد نهایی در جدول ) حکایت از دو الگو پیروی می 4 .اند گرفته

ها، از ده نمونه تا بیش از هشاتاد   شده در ساختار روایی آن های نقل در این پژوهش، از بسامد بالایی در متون برخوردارند و حکایت

حکایات(، دریاافتی دیگار     81حکایت(، وجد و تواجد صاوفی )  37ند از درگذشت صوفی )ا ر متون است. این الگوها عبارتنمونه د

حکایات( و تنبّاه و تاذکر     48سماع ) ۀوگو دربار حکایت(، پرسش و گفت 11العاده ) حکایت(، عمل خارق 2۶برحسب احوال درونی )

( 14اند که در جدول ) ها مکرر شده هایی نیز با آن اندکی در متون دارند، اما حکایتحکایت(. تعدادی از الگوها نیز بسامد  13شیخ )

 است. ها آمده مجموع آن

یافته دارند و غالبا  شکل  ای مرکزی و شکلی گسترش در این پژوهش نشان داده شد که بیشتر الگوهای پربسامد هسته

گیری  همچنین بیان شد که نوع اثر تألیفی در بهره .اع همراه استسم ۀتجرب ۀها با توصیف و سخن گفتن دربار آن ۀیافت گسترش

اند  هایی بهره برده اند از حکایت های جامع که بیشتر با هدف آموزش مریدان تألیف شده مؤلف از الگوهای خاص تأثیر دارد. رساله

وگو  جد و تواجد صوفی، پرسش و گفتها در مقایسه با الگوهای دیگر بیشتر است، مانند درگذشت صوفی، و آموزشی آن ۀکه جنب

اند که از  آنان در این دسته از آثار، نکات تعلیمی بسیاری را برای نقل و بیان حکایت مدنظر داشته .سماع و تنبّه و تذکر شیخ ۀدربار
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ها با توجه به  تذکره توان به درجات و اقسام مستمعان، دوری از تواجد و ریا، لزوم رعایت صدق و ... اشاره کرد. در ها می آن ۀجمل

اند، مؤلّف بر قدرت،  شده بخشی به آن تألیف  ماهیت این دسته از آثار که با هدف ذکر احوال مشایخ، توجیه سماع و مشروعیت

های جامع، مؤلّفان از  رو، در این دسته از آثار افزون بر الگوهای رایج در رساله جایگاه و فهم متفاوت مشایخ تأکید دارد؛ ازاین

اند. همچنین الگوی دفاع از سماع/ صوفی اهل سماع،  العاده بهره برده گوهای دریافتی دیگر برحسب احوال درونی و عمل خارقال

گاه  ،ها شواهدی دارد. افزون بر آن شود، در تذکره العاده به آن افزوده می عمل خارق ۀمرحل ،آن ۀیافت که در یکی از اشکال گسترش

تألیف کرده باشد،   ای جامع فراهم آورده باشد یا تذکره لهاد اما مکرر نیز با توجه به آنکه مؤلف رسهای واح روایت حکایت ۀنحو

 است. هایی داشته ها نوآوری فرق دارد. در این میان عطار یکی از کسانی است که در بیان این نوع از حکایت

از الگوهاای روایای خاصای بارای نقال       های ساماع، همچناین نشاان داد کاه صاوفیان      بررسی الگوهای روایی در حکایت

های جنید، شبلی و ابوسعید  حکایت ،شده در این مقاله های گردآوری اند. در حکایت های بعضی از مشایخ مشهور بهره گرفته حکایت

باا   های صوفیان از شخصیت این سه، نشان داده شد که صوفیان برای جنید بیش از دیگر مشایخ بسامد دارند. با توجه به توصیف

وگو، برای شبلی با الگوی وجد و تواجد و دریافتی دیگر برحسب احوال درونای و بارای ابوساعید باا الگاوی       الگوی پرسش و گفت

 اند. پردازی کرده دریافت دیگر و دفاع از سماع حکایت

 . پیشنهادهای پژوهش۶

های آثار  توان با بررسی حکایت هستند. می تری یافته الگوهای ساده طور که مشاهده شد بسیاری از الگوها، شکل گسترش همان

تر در متون ردیابی و بررسی کرد. این بررسی ساختاری  ها را با مراحل متعدد تری از این حکایت یافته متأخرتر، اشکال گسترش

رهنگی و های سماع تحت تأثیر محیط ف پردازی حکایت پردازانه صوفیان برای داستان دهد که ذهنیت روایی و داستان نشان می

 است. هایی یافته های بعد چه تغییرات و پیچیدگی اندیشه مؤلف در سده
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